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Resumo

O artigo é resultado de uma investigacdo bibliografica sobre as obras de Paulo Freire e
Jurgen Habermas e busca compreender, em termos comparativos, como as ideias
politicas e pedagogicas de ambos contribuem para projetos como o da educacdo popular
em sua luta por justica social. Explorando as categorias dialogo, conscientizacao,
mundo da vida e acdo comunicativa, promove aproximacdes e evidencia afastamentos
entre Freire e Habermas, dedicando especial énfase ao possivel impacto de suas ideias
para 0s propdsitos da praxis educativa na concepcao popular. As conclusdes enfatizam a
fragilidade da proposta habermasiana e destacam a maior consisténcia da perspectiva
freireana para a educacéo popular na luta contra a opressao social.

Palavras-chave: educacdo popular; Paulo Freire; Jurgen Habermas; opressao;
libertag&o.

Introducéo

A investigacdo bibliografica caracteriza esta pesquisa, que analisa as obras de
Paulo Freire e Jirgen Habermas buscando dimensionar e evidenciar o vigor que
oferecem para as reflexdes em torno da libertacdo, horizonte da educacdo popular.
Explicitando aproximacdes e evidenciando afastamentos, o texto visa compreender, em
termos comparativos, como as ideias pedagogicas e politicas de ambos contribuem para
projetos como o da educacdo popular em sua luta por justica social. Os objetivos
consistem em analisar comparativamente os pensamento de Freire e Habermas, a partir
de suas principais premissas, dimensionando-os quanto a efetividade em termos de
transformacéo social.

Freire e Habermas sdo importantes referéncias para a praxis pedagégica (ensino
e pesquisa), com énfase em questfes sociopoliticas. Na educacgéo, a presenca de Freire é
marcante ndo apenas no Brasil, mas no mundo todo, dispensando relacionar evidéncias

diante do muito ja reconhecido. Habermas ¢é considerado um pensador cuja influéncia



transcende os meios sociologico e filosofico, alcancando o pensamento educacional
brasileiro com consideravel vigor. Parte-se da premissa de que ambos podem, de
maneira diferente, possibilitar o vinculo entre a teoria critica da sociedade e a praxis
educativa, envolvida com as relac6es de poder.

E possivel caracterizar Habermas como um teérico da sociedade, o classico
intelectual atuante nos debates em torno das polémicas do seu tempo. Herdeiro da teoria
critica originaria da Escola de Frankfurt, manteve durante todo o periodo profissional a
atividade de professor universitario, envolvido com questdes filosoficas e socioldgicas.
Por sua vez, Paulo Freire, também professor universitario e intelectual mundialmente
reconhecido, possui uma histéria de profundo vinculo com as contradi¢cdes sociais.
Atuou em campanhas de alfabetizacdo ndo apenas no Brasil, mas em grande parte do
mundo, principalmente no periodo de seu forcoso exilio (1964-1979).

A existéncia de uma diferenca fundamental entre Freire e Habermas importa
salientar de imediato: o contexto de acdo/reflexdo sobre o qual se debrugam
efetivamente. Enquanto Habermas problematiza as crises do capitalismo, preocupado
com a deterioracdo das relagcdes sociais no espaco europeu desenvolvido (o estado de
bem-estar social), Freire dedica seus esforcos a causa da libertacdo dos povos
explorados da América Latina, Africa e Asia. Espacos de concreta injustica, marcados
pela fome, expressdo extrema da opressdo e da indignidade humanas produzidas pelo
colonialismo?.

Dois aspectos relevantes para essa reflexdo concentram-se no dialogo,
caracteristica basilar da educacéo popular. De um lado, a explicitagdo de um elemento
marcante na concepcdo epistemoldgica que aproxima Freire e Habermas; de outro, o
que talvez represente uma diferenca fundamental entre eles: reportando-se a sociedades
dispares em nivel macro, sobretudo a contextos marcados pela desigualdade, as
propostas precisam dar conta de urgéncias completamente diferentes. Especialmente
pelas desiguais competéncias comunicativas dos sujeitos e das realidades concretas que
0s condicionam. Ou seja, embora tenham um ideal comum, Freire e Habermas estéo
envolvidos em situacdes que, transcendendo a simples variagOes espago-temporais,

exigem respostas distintas.

L Por colonialismo considera-se “o processo de desapropriagio através da conquista e da superexploragio,
da opressdo e da inanicao cultural realizado pelos colonizadores capitalistas e companhias estrangeiras”
(JAFFE, 2001, p.14), implementado no espaco latino-americano desde o final do século XV por paises
como Portugal, Espanha, Inglaterra, Alemanha e Holanda. Compreender esse processo como responsavel
por impor um determinado modo de producdo, revelando as origens da opressdo, é fundamental para
situar as reflex8es em curso no presente trabalho.
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Na Teoria da A¢do Comunicativa (2003) Habermas estipula uma “comunidade
de fala ideal”, compartilhada por sujeitos linguisticamente competentes, deliberando,
livres de coacgdo, sobre convengdes polemizadas no devir historico. J& Freire lida com
uma realidade muito distante, em termos de justica social, daquilo que o alemé&o
idealiza: analfabetos e semianalfabetos em situacdo de opressdo e miserabilidade
sociais, vitimados pela heranca de uma cultura colonialista e predatéria em processo
desde o século XVI. Trata-se, concretamente, de uma comunidade de comunicagéo real,
como salienta Dussel (1995, p.55), vivendo “sob a hegemonia de outra cultura, de outro
sistema de valores, de outra lingua, etc., dentro do que o ‘pobre excluido’ ndo consegue
significar o que a sua ‘intencdo comunicativa’ pretende”. Diante disso, 0 brasileiro
assume como urgente o estabelecimento de condi¢des objetivas para a ampliagdo do
potencial comunicativo, porém, sempre inseridas em um projeto de libertacéo.

Quanto ao conhecimento, é possivel perceber um movimento andlogo pela
superacdo do paradigma subjetivista moderno. A razdo auto fundante, centrada no
sujeito do conhecimento ultrapassada por Freire e Habermas por meio do
descentramento. O sujeito agente € considerado interagente, fundamentando uma
epistemologia no principio da subjetividade conectiva. A acdo comunicativa, exercida e
possibilitada pelos principios comuns do mundo da vida — contexto gerador, implica em
uma agdo cognoscente coletiva. Permutando saberes, argumentando reciprocamente, 0s
participantes complementam e elevam o nivel de seus discursos, convergindo para uma
reconstrucdo qualitativa do conhecimento.

Mas também h& uma diferenca na concepcdo epistemoldgica, vinculada aos
contextos em que Freire e Habermas operam e que define o seu posicionamento a
respeito do capitalismo. Trata-se da conscientizacdo, principio fundamental daquele que
manteve presente em seu pensamento o antagonismo de classe (Freire), e que, para
Habermas, ndo constitui uma categoria fundamental. Talvez pelo fato de a desigualdade
social, caracteristica maior do meio freireano, ndo se impor diretamente a ele. No
mundo da vida do alem&o coexistem diferencas, enquanto no do brasileiro,
desigualdades. Um fosso enorme separa e distingue o interesse imediato dos individuos,
determinado pela urgéncia e pelo grau das necessidades pessoais em cada contexto.

No sul de Freire, o capitalismo é injusto; no norte de Habermas, justificado: “o
Norte ndo precisa mudar radicalmente a sociedade em que se encontra; em
compensagdo, o Sul precisa fazer isso, e com urgéncia”! (DUSSEL, 1995, p.59).

Enquanto Habermas pensa na totalidade dos diferentes, Freire pensa na enorme porcao

382 Reunido Nacional da ANPEd — 01 a 05 de outubro de 2017 — UFMA — Séo Luis/MA



oprimida do todo desigual, marcado pela opressdo barbara, na qual a fome é presenca
constante. E certo que o didlogo dos famintos, assim como o dos sem teto, dos sem
terra, dos sem emprego, dos sem esperanca de viver com dignidade opde-se a acao
comunicativa e normativa de sujeitos em um cotidiano bem mais equilibrado
socialmente, como o de Habermas.

Portanto, evidenciar as diferencas entre os autores inclui considerar a urgéncia
(em termos de necessidades humanas) exigida pelo contexto ao qual estdo voltados.
Para um, o capitalismo neoliberal impossibilita o ideal ético almejado, que é universal,
em torno da libertacdo; para o outro, basta domesticar o sistema, fomentando a
racionalidade comunicativa no mundo da vida. Enquanto para Freire a mudanca exige a
transformacdo radical das bases politicas, sociais e econémicas, aliadas a uma praxis
educativa libertadora, para Habermas basta alcancar o exercicio da acdo comunicativa
livre de coacbes na esfera publica, equilibrando as relagdes entre sistema e mundo da

vida.

Habermas e a educacéao popular

Empreender uma analise reflexiva sobre os pressupostos tedricos que Habermas
desenvolve em sua teoria critica da sociedade constitui-se uma empreitada complexa e
dificil. Considerando tamanho desafio, salienta-se que ndo € buscada uma critica ao
pensamento do autor que, durante décadas, elaborou e qualificou, com rigorosidade e
dedicacdo, um denso projeto de sociedade. A adverténcia é necessaria, ndo apenas em
respeito a figura intelectual de Jirgen Habermas, como também pelas limitacfes diante
do desafio. Portanto, o almejado é cotejar a Teoria da Acdo Comunicativa em suas teses
principais as graves contradi¢fes de um cotidiano marcado pela desigualdade social.
Lembrando que, comprometida com a realidade, a educacdo recorre a tedricos como ele
para “iluminar” suas agdes politicas e pedagdgicas.

Ao apontar a necessidade de reconstruir a racionalidade® desde os principios
normativos da vida cotidiana, Habermas se refere, implicitamente, ao problema da
educacdo. Mesmo que ndo seja 0 foco de suas preocupacdes, a vinculagdo indiscutivel
da acdo educativa com a Teoria da Agdo Comunicativa possibilita que a sua teoria se

constitua em importante referéncia nas analises pedagdgicas. Segundo Hermann (2001,

2 Racionalidade corresponde & maneira como adquirimos e usamos o conhecimento socialmente
produzido. Habermas (2003) considera duas concep¢des de racionalidade: cognitivo-instrumental, em que
0 conhecimento é empregado de forma monoldgica e estratégica, e comunicativa, pela qual fazemos uso
do conhecimento de maneira dialdgica, visando ao entendimento responsavel pela integragéo social.
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p.92), “é quase um lugar-comum dizer que hd uma aproximacao entre 0 pensamento de
Habermas e a educacdo”. Essa afinidade se justifica considerando que os objetivos
maiores da teoria habermasiana tratam da reconstrucdo normativa da racionalidade
vigente (e dominante), principalmente no ocidente. Reconstrucdo e razdo implicam em
relacdo formativa, logo, acao educativa e acdo comunicativa estdo intimamente ligadas.
Entretanto, como veremos, esse “lugar-comum” também induz ao uso indiscriminado,
despolitizado ou mesmo descontextualizado do seu pensamento.

Considerando o acréscimo de saber como motor do desenvolvimento social,
Habermas revela, indiretamente, a importancia atribuida ao processo educativo. Na obra
Para a Reconstru¢cdo do Materialismo Historico (1983) ele expGe em contraposicao a
Marx, que via na luta de classes o fator de mudanga cultural e material da sociedade, a
tese do conhecimento evolutivo como responsavel pelas mudancas. Entende que,
embora careca de revisdo (ao que se propde), a teoria marxiana ndo esta esgotada. Sua
tese epistémica explica o processo de formagdo da subjetividade como resultado da
necessidade continua de resolver problemas, paralela ao aumento dessa capacidade.

Habermas (1998, p.277-278) salienta que o paradigma da consciéncia esta
esgotado e seus sintomas devem dissolver-se na transicdo para o paradigma da
compreensdo. Essa nova concepgdo da subjetividade ativa configura uma teoria do
conhecimento. Ao romper com o dualismo sujeito-objeto, por meio da interacdo dos
sujeitos, as trocas cognitivas, estabelecidas nas argumentacdes tendem a elevar o nivel
cognitivo dos participantes. Todos sdo sujeitos do conhecimento em virtude das
pretensdes de validade problematizadas, em que as opinides particulares se transformam
em saberes coletivos.

Para Habermas, a racionalidade possui duas direcGes: a instrumental,
responsavel pela afirmag¢do humana no mundo objetivo e a comunicativa, voltada para a
capacidade argumentativa e relacional da subjetividade em um mundo compartilhado
(que n&o € outro sendo o mundo objetivado pela razéo instrumental). O que as difere é o
objetivo: enquanto uma visa a apropriacdo estratégica, a outra busca o entendimento
comunicativo. O propdsito que fundamenta a teoria social habermasiana é a crenga na
possibilidade de integrar as duas racionalidades, conduzindo a construgdo de uma
sociedade mais justa. A posicdo otimista do alemdo esta assentada no fato de ndo
admitir a plena submissdo da razdo, entendendo que a comunicacdo carrega um

potencial emancipatdrio.
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Habermas ndo pretende eliminar as acOes estrategicamente articuladas,
pertencentes ao que ele denomina mundo do sistema®, mas apenas equilibra-las com as
acOes pertencentes ao polo oposto — 0 mundo da vida. Mas, como é possivel conjugar a
necessidade do agir estratégico com a integracdo social, antropologicamente fundada
em uma espontaneidade comunicativa? Para isso, é preciso entender que a articulagédo
permanente entre mundo da vida e sistema configura o paradigma de trabalho
habermasiano, considerando as sociedades modernas tal como elas séo (principalmente
aquelas cujas caracteristicas culturais enquadram-se na perspectiva ocidental, capitalista
e democratica). Ndo existem fronteiras definidas entre mundo da vida e sistema, pois a
interacdo entre ambos é direta. Juntos constituem o substrato concreto das vivéncias
cotidianas (sociedade = mundo da vida + sistema).

Resultante dessa relacdo entre sistema e mundo da vida, o cotidiano vivencial
consiste em um amalgama de interpretacdes (visdes de mundo) particulares,
expectativas morais e pluralidade de valores, formando uma totalidade ndo homogénea
que se move pela interacdo comunicativa. Entretanto, essa dindmica sofre o assédio
permanente da coisificacdo, imposta pelos meios de controle (dinheiro e poder). O
empobrecimento cultural é consequéncia, em funcdo da pouca importancia atribuida a
tradicdo, que perde sua forga integradora.

O mundo da vida representa um pressuposto elementar para que: 1) seja viavel o
entendimento coletivo; 2) tenha sentido o assunto tematizado pelo grupo e 3) possam 0s
envolvidos engendrarem argumentos minimos que sustentem o0s pontos de vista
particulares expostos no grupo. Vejamos como 0s trés requisitos, indispensaveis a acdo
comunicativa, se sustentam diante de uma breve andlise critica quanto as possibilidades
de efetivacdo no contexto social desigual, tipico de um pais como o Brasil.

1) Para que o entendimento coletivo seja viavel, a posicdo dos envolvidos em
reciprocidade argumentativa precisa ser de igualdade, ja que a assimetria de poder
colide com os principios de liberdade de expressdo e auséncia de coacgao, exigidos para
a situacdo ideal de fala.* Sendo a diversidade de opinides individuais a grande

responsavel pelo sentido argumentativo da comunicacao, caso a posi¢do dos individuos

3 O mundo do sistema, composto pelos “subsistemas” econdmico e administrativo, promove a reproducio
material da sociedade e é regido por uma légica instrumental. Totalmente dominado pela razéo sistémica,
conduz os individuos a abstracdo sobre as contradi¢fes do proprio meio em que vivem.

4 A situacdo ideal de fala é um conjunto de condicBes basicas que permitem aos participantes da
argumentacéo, simetricamente considerados entre si, a obtencdo do acordo. Nessa circunstancia, as
pessoas interagem linguisticamente pressupondo estar em plena liberdade com relagdo a coaces internas
e/ou externas, processo que culmina na reorganizagdo social dos participantes sob novos valores
normativos, obtidos mediante concordancia discursiva, reconhecida e validada pelos mesmos.
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configure antagonismo e ndo diferenca, o consenso tende para a impossibilidade. Qual
seria, por exemplo, o consenso legitimamente possivel entre o senhor e 0 escravo?
Legitimamente nenhum, apenas legalmente: em meio a condi¢bes pragmaéticas, o
escravo aceita trabalhar sob o jugo do senhor, em troca da manutencéo da vida.

2) A questdo do sentido, semelhante para todos, que o assunto abordado precisa
ter, sugere uma ampla rede de preocupacbes face as contradicGes e dificuldades que
podem ser enumeradas. Talvez a principal delas seja que todos os atingidos pelo teor do
assunto enfocado precisam ser considerados. Aqui Habermas se depara com duas
dificuldades: conseguir reunir todas as pessoas virtualmente atingidas e saber quem
seriam essas pessoas. Entretanto, se isso for, em ultima instancia, entendido como uma
dificuldade insoltvel, mas que pode ser resolvida pela boa vontade dos presentes, é
preciso supor que considere os individuos possivelmente atingidos, com possibilidade
argumentativa, levando em conta as suas possiveis argumentacdes. E possivel perceber
o0 grau de dificuldades que se descortina, ao serem, obrigatoriamente, tematizadas todas
as particularidades de cada individuo possivelmente afetado!

3) Por fim, a questdo da possibilidade argumentativa, que, prevendo niveis
qualitativos e quantitativos de equidade, pressupde, a0 mesmo tempo, um
enquadramento nivelador da capacidade intelectual dos envolvidos, traduzido em
competéncias igualmente possiveis em todas as individualidades. Em uma época de
especializacdo extrema do conhecimento, como a atual, considerando, ainda, as
desigualdades sociais (e as inevitaveis disparidades cognoscentes), é questionavel a
viabilidade empirica desse quesito.

Como paradigma de trabalho, a referéncia analitica dual que Habermas atribui a
sociedade configura-se teoricamente coerente. Porém, cabe questionar se a vinculagédo
da teoria habermasiana a realidade social é efetivamente organica, no sentido de
oferecer vigor as reflexdes em torno de uma préatica pedagogica libertadora. Muitas séo
as suposicoes e idealizacBGes presentes nela, ensejando que muitas ddvidas quanto a
efetividade tedrico-préatica venham a tona.

O mundo da vida, saber de fundo, é suposto como auto evidente, intuido por
todos os envolvidos; a agdo comunicativa pressupde que todos os individuos atinjam,
apos a etapa de argumentacdo, 0 consenso; pressupde simetria de saberes, assim como
igualdade de poder no grupo; a confianca no outro; que todos sejam capazes de
“autodeterminagdo”; que todos sejam livres; pressupfe, enfim, um reconhecimento

mutuo entre todos os membros da comunidade comunicativa, como parceiros iguais.
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Se participacdo € quesito indispensavel a formacdo de uma vontade coletiva,
reconhecida como legitima, o peso decisdrio consiste na proposi¢do dos melhores
argumentos. Afinal, todo o conjunto caracteristico das argumentagdes esta concebido
dentro de normas pressupostas como atendidas por todos os participantes. Sao elas:
acesso publico, iguais direitos de participacdo, auséncia de coacdo na tomada de
decisdes e, por fim, a aceitacdo do melhor argumento como o principio responsavel pela
concordéncia ou discordancia sobre o problema discutido. Os riscos da fragilidade que
permeiam tais situacOes discursivas ideais sao reconhecidos inclusive por Habermas
(1991, p.132), que afirma tratar-se de “uma pratica que ndo funciona sem esses
pressupostos” e tende a degenerar “numa forma dissimulada de acdo estratégica”. Para o
autor, longe de constituir uma obrigacao, as suposi¢oes da racionalidade comunicativa

apenas possibilitam o desenrolar do processo.

Paulo Freire e a educacéo popular

Com um breve exame dos postulados de Habermas foi possivel caracterizar sua
teoria, apontando fragilidades em relacdo a opressao social. Agora, sera desenvolvida
semelhante andlise no pensamento de Freire, dimensionando-o em relacdo aos
principios politicos e pedagdgicos da educacao popular em seu ideal libertador.

Freire problematiza as condic¢des historicas de opressdo e desigualdade social
que, fruto das relacdes colonialistas iniciadas no século XVI, caracterizam a sociedade
brasileira. Salienta que o subdesenvolvimento do Brasil e a extrema pobreza de regides,
como a nordeste, estdo relacionados ao colonialismo predatério, sofrido pelo pais do
século XVI ao século XIX. Durante esse periodo, a sociedade brasileira foi duramente
explorada e conduzida a uma profunda alienacdo, fazendo do oprimido um ser dual, que
passa a querer, ndo raro, transformar-se em opressor. A alienagdo representa, portanto,
uma caracteristica historica da sociedade brasileira, refletindo-se na autodiminuicéo face
as outras pessoas ou sociedades consideradas “mais avangadas”.

O quadro de alienacdo constatado atrela-se a um problema eminentemente
politico, cabendo contorna-lo pela mesma via. Politica e educacéo se interligam na visdo
freireana como pecas de uma mesma estrutura, funcionando para atingir o objetivo
comum a todos 0s seres humanos: o ser mais. Freire almeja uma educagéo politicamente
definida a favor de um ideal, de um projeto social sempre em vias de, possibilista diante
das contradi¢cBes impostas. Assim, é possivel afirmar que o sentido da ac¢do educativa

popular é a permanente superacdo das questdes que obstaculizam o fazer-se mais, tanto
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dos professores como dos alunos, movidos pela esperanca de construir uma realidade
diferente.

Sobre a organizacdo da sociedade, Freire defende a democracia, considerada
mais além do que apenas organizacdo politica, forma de gerir a coisa publica. Para ele,
democracia € um modo de vida, uma pratica construida na relacdo dialdgica
permanente com o0s semelhantes, que passa a ser interiorizada. Compreende o
envolvimento humano nos processos formadores da historia, construida pelas proprias
mé&os. Com base no ideal democratico, postula um socialismo fundado nos principios de

liberdade e de igualdade, que garanta a oportunidade de vida digna para todos:

Neste sentido, para mim, a pos-modernidade estd na forma diferente,
substantivamente democratica, de se lidar com os conflitos, de se trabalhar a
ideologia, de se lutar pela superagéo constante e crescente das injusticas e de
se chegar ao socialismo democratico (FREIRE, 2002d, p.198).

Na sua perspectiva, as relagdes dominantes em uma sociedade de classes sO
podem ser de exploragdo, de dominacdo e de alienacdo, até porque “se ha algo
intrinsecamente mau, que deve ser radicalmente transformado e ndo simplesmente
reformado, € o sistema capitalista mesmo, incapaz, ele sim, de resolver o problema com
seus intentos ‘modernizantes’” (FREIRE, 2002a, p.69).

Como processo continuo de desenvolvimento do ser humano, a educacdo € uma
necessidade da sociedade. Age com poder de elaborar e modificar comportamentos,
podendo ser considerada um fator de mudanga. Certamente, esta percepgdo acompanha
Freire por toda a sua historia, pois jamais perde a esperanca de alcancar a justica social
por meio da educacdo. Por isso, frente a uma situacdo social como a brasileira, mantida
a sombra de um passado autoritario, sem relagdes dialdgicas no que diz respeito a
politica, a coisa publica, “embora nao podendo tudo”, mas “podendo alguma coisa”
(FREIRE, 2002d, p.92), a educacdo possui fundamental importancia. E uma forma de
modificar a heranca opressiva introjetada ha séculos. Logo, precisa posicionar-se entre
dois caminhos completamente antagdnicos: “uma educacgdo para a domesticacéo, para a
alienacéo, e uma educagdo para a liberdade” (FREIRE, 2002b, p.44).

A acdo educativa exerce, mesmo na concepcdo libertadora, uma pressao por
demais relativa. Agindo apenas no campo das ideias, limita-se a travar batalhas pouco
eficazes contra a dominacgdo. Voluntarista, superdimensiona o poder da subjetividade,
na postura idealista que simplifica os problemas em sua complexidade. Se pragmatica,

ndo raro é pessimista e conduz ao determinismo. Duvida das possibilidades da agédo
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educativa perante o sistema. Ambas as hipoteses mantém intocada a base material da
sociedade, sustentada pelo trabalho alienado, cuja consequéncia & a consciéncia
alienada. Logo, ndo basta que a educacao atue sobre o efeito, na expectativa de resolver
0 problema, sem que a causa seja combatida.

Elemento fundamental da educacdo proposta por Freire é o dialogo, sem o qual
ndo ha comunicagdo. Considerando que o didlogo,® para ser eficiente, deve ser
desencadeado de modo a se fazer entender por todos, a comunicacao se efetua tomando
como mediacdo os problemas locais. Vivendo em coletividade, todo o ser humano
precisa ser entendido por seus pares, para que o coletivo se organize como sociedade.
Entretanto, o didlogo somente se constitui quando as pessoas reconhecem o direito do
outro expor suas ideias, de expressar sua opiniéo.

Inevitavelmente, entre opressor e oprimido ndo existe dialogo, apenas aquele
que comunica em uma relacdo vertical. O processo de comunicacdo enraizado no
oprimido, de cima para baixo, possui existéncia historica reconhecida. Por isso,
instaurar o dialogo é o ponto de partida para qualquer educagdo com o povo.

Educacdo e conscientizagdo, na perspectiva de Freire, jamais se separam. Como
a consciéncia ndo estd pura, soberana no mundo, e sim por ele condicionada, é ao
mesmo tempo, por ele provocada a transcender o imediato. A objetivacdo do mundo
pela consciéncia, em seu Vviés teérico, ganha impulso a partir do momento em que o
individuo agrega elementos linguisticos criticos, capazes de permitir uma reflexdo mais
complexa e profunda sobre os condicionantes socioculturais.

E a partir da ressignificacio dos sentidos que a agdo consciente ganha forca — a
autorreflexdo sobre as contradi¢cdes do contexto vivido. Por isso 0 conhecimento em
Freire supera a subjetividade solipsista, ja que transcende o paradigma da subjetividade
moderna rumo aos sujeitos dialégicos em relacdo aos objetos. Dai a critica legitima a
pratica bancaria que, transferidora de saber, € incapaz de promover a conscientizacéo,
por ndo problematizar o mundo imediato.

Como a proposta educativa freireana € uma constante problematizacdo, que
supde dinamismo por parte dos sujeitos (educador e educandos), o conhecimento é

entendido como um recriar permanente, jamais estatico (a ideia de que ensinar é

5 O dialogo freireano consiste em uma relagdo de mdtua comunicagéo entre sujeitos, em que a palavra, em
sua intencionalidade, constitui a estrutura dessa relacdo, possibilitando o encontro inter-humano. O
dial6gico é o desdobramento da existéncia humana em uma concepcao libertadora: é através de uma
relacdo dialdgica e dialética (embora com sinteses provisorias) entre educadores e educandos que ambos
sdo remetidos a uma dimensdo epistemoldgica, sempre em busca da construcdo histérica do ser mais
(STRECK; REDIN; ZITKOSKI, 2010).

382 Reunido Nacional da ANPEd — 01 a 05 de outubro de 2017 — UFMA — Séo Luis/MA



11

transmitir conhecimentos é radicalmente refutada); resulta da busca determinada, da
aplicacdo da curiosidade sobre o objeto a ser conhecido, adquirindo um valor social. O
ser humano somente age sobre algo apds conhecé-lo, apreendé-lo em sua complexidade.
Problematizando a si e a0 mundo pode partir para a mudanca, planejando sua
intervencao.

A concepgéo problematizadora da educagéo que Paulo Freire formula e sustenta
respeita a natureza do ser humano, percebendo-o como o ser (unicamente) capaz de
objetivar o espago imediato por meio da unido entre a teoria (pensar) e a pratica (agir),
construindo sua concepc¢ao propria do real. Essa compreensdo, em permanente processo,
constitui a consciéncia, que pode ser tal como a realidade € apresentada. Diante disso, a
conscientizacdo representa um aprofundamento da consciéncia, através de um novo
processo de apreensdo da realidade. 1sso leva a transcender o mero espontaneismo de
espectador passivo diante dos fatos, contando que sdo muitos os meios dispostos a
trazé-los para todos, através de uma acdo mediadora.

Sendo um conhecimento interno, a conscientizacdo possui dois focos
inextrincaveis de acdo: um em relacdo a si proprio e outro em relacdo aos demais seres
humanos, considerando todos em seu meio de vida. A primeira dimensdo compreende o
sujeito historico, o “eu no mundo”, capaz de trazer a realidade percebida para dentro de
si e refleti-la. Nessa dimensdo a conscientizagdo € autoconhecimento. Mas ele também
ocorre, necessariamente, na esfera dos outros seres humanos, do eu em relacdo aos
outros, entendendo-os como semelhantes em sentimentos, necessidades, direitos e
deveres: é o reconhecimento. Complementando o ato de conhecer e reconhecer, a
conscientizagcdo como processo historico de busca e de libertagdo encontra seu apice na
acao transformadora da realidade.

A consciéncia comeca como uma atividade individual, mediada pela realidade,
que opera uma compreensao do gque se passa ao redor. Em um primeiro momento, o eu
pode ser apontado como centralidade diante do real objetivado, configurando um
“discurso interior” (BAKHTIN, 2006, p.118). Porém, mesmo construida na
interioridade individual, a consciéncia como discurso interior jamais seria viavel sem
condicBes advindas do exterior. O processo de sua formacdo € inerente a atividade
relacional entre subjetividade e objetividade. E a formacdo depende das influéncias
diretas da situacdo social em curso no contexto imediato a existéncia individual.

Portanto, a consciéncia constitui um conhecimento dos fatos, das coisas,
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complementado pela capacidade reflexiva de conhecer esse conhecimento, o
reconhecimento.

Os procedimentos postos em pratica por Freire, a partir do comego de seu
trabalho com educacdo popular, revelam um solido conhecimento do aspecto linguistico
que gera e condiciona a realidade. Ha um entendimento de que o mundo, estruturado
material e simbolicamente, é uma construcdo histérica. Corresponde ao trabalho
linguisticamente constituido desde a compreenséo necesséria entre os interlocutores até
a internalizacdo da exterioridade em construcdo. Tudo isso se desdobra em novas ac¢des
externas, através da atividade humana constituidora de sentidos. Buscando promover
uma apreensdo menos espontanea do mundo, o brasileiro percorre o caminho da
compreensdo simbolica, possibilitada pelo afastamento da realidade e pelo incentivo a

atividade critica da consciéncia diante dela. Nas palavras de Freire (1980, p.30-31):

Sem ddavida, quando os homens percebem a realidade como densa,
impenetravel e envolvente, é indispensavel proceder a esta procura por meio
da abstracdo. Este método ndo implica que se deva reduzir o concreto ao
abstrato (o que significaria que 0 método néo é do tipo dialético), mas que se
mantenham os dois elementos, como contrarios, em inter-relacdo dialética
no ato de reflexdo.

Essa compreensdo o conduz ao processo de codificacdo e decodificacdo da
realidade enfocada como problema, situacdo limite cuja superacdo depende da praxis.
Codificar uma situacdo corresponde a maneira pela qual é possivel efetuar o
distanciamento critico da vida cotidiana em suas contradi¢Ges. Partindo da codificacdo,
0 processo impulsiona o exercicio da consciéncia em relacdo a exterioridade, por meio
da significacdo. Freire utiliza a fotografia, o desenho e o slide como instrumentos de
expressao da realidade codificada. Diante deles, os sujeitos admiram o proprio contexto,
tornando-se, neste ato, ativos observadores da situacdo em que vivem. A meta é permitir
que a realidade seja percebida como um desafio possivel e ndo mais uma barreira
intransponivel. E possivel verificar o nexo entre a proposta educativa problematizadora
de Freire e a dindmica ativa do conhecimento em seu processo concreto, ao

compreender, desde o inicio, o sujeito cognoscente em sua aventura existencial.

Consideracoes finais
Como expressdao comunicativa, percebe-se que a dialogicidade freireana difere
da acdo comunicativa de Habermas, que é formalista e ndo prevé um envolvimento

politico/critico com o conteddo concreto e contraditorio da existéncia social (PITANO,
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2016). Tende a ocorrer entre individuos socialmente iguais. O dialogo freireano, por sua
vez, representa a esséncia da interlocucdo entre homens e mulheres diferentes,
respeitosa da abertura para 0 mundo como vocagdo, concretizada na praxis
transformadora da realidade.

Comprometido com a libertagdo, o didlogo compreende a “critica da
negatividade material roubada” (DUSSEL, 2000, p.427), almejando atingir,
coletivamente, n&o a consciéncia da opressdo, mas a sua ilegitima razdo de ser. E um
encontro simétrico e intencional, ndo importando se entre individuos iguais ou
desiguais socialmente, que “ensina”, na pratica, serem as desigualdades inconcebiveis,
em virtude da condi¢do humana que nos assemelha e identifica apenas como diferentes.
Mais que emancipar, o dialogo freireano é libertador, gerando uma sabedoria nova,
capaz de fundar um novo sujeito cuja consciéncia critica assume a utopia da luta contra
a opressao social.

Por isso, assim como em Habermas, a dimensdo coletiva se revela um
imperativo, uma vez que “dizer a palavra ndo é privilégio de alguns homens, mas direito
de todos”. Sendo impossivel pronunciar 0 mundo sozinho “o didlogo se impde como
caminho pelo qual os homens ganham significacdo enquanto homens” (FREIRE, 2002c,
p.79).

Como visto, em Freire, a pratica de uma educacao critica e dialdgica viabiliza
um processo de conscientizacdo social e politica, capaz de conduzir a praxis libertadora.
Essas caracteristicas ratificam a afinidade do pensamento freireano as condicdes sociais
de sociedades oprimidas, de forma geral. Nessas circunstancias marcadas
historicamente pela cultura do siléncio, condi¢do de mutismo das gentes imposta pelos
opressores e que condiciona o estar sendo dos oprimidos pelo antididlogo, a instauragdo
do processo de conscientizacdo é imperativo existencial. Somente assim poderdo ser
gestadas acOes que materializem as condicdes possiveis para a libertacéo.

Em Habermas, o pano de fundo da situacdo caracterizada como de acéo
comunicativa é o “mundo da vida”, contexto que oferece as evidéncias culturais bésicas
para os participantes. Nisso, reside uma semelhanga consideravel com a teoria freireana,
na figura do “tema gerador”, extraido de um “contexto gerador”. Porém, Freire enfatiza
o carater local, apostando na problematizacéo da existéncia empirica, diferentemente de
Habermas que postula um espaco conceitual e abstrato.

E na enorme variedade de suposicbes que radica um dos aspectos mais

probleméticos da proposta habermasiana em relacdo a contextos sociais extremamente
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desiguais e injustos: sera possivel atingir o equilibrio das racionalidades instrumental e
comunicativa quando as estruturas e relagcdes sociais estdo completamente assentadas
em um sistema orientado pela primeira? Diante disso, o dilema da acdo educativa
libertadora também é dramatico, uma vez que oscila entre aderir ao poderoso
capitalismo, buscando amenizar a barbarie da miséria e assumir, categoricamente, a
total limitacdo em oferecer uma condicao digna de vida a todos os individuos.

As disparidades entre o lugar de onde Habermas e Freire defendem uma razéo
comunicativa e uma razao dialdgica e a historicidade de suas condi¢des atuais, uma vez
relacionadas, revelam a maior ou menor consisténcia de seus argumentos. Afinal, é a
préaxis libertadora, da qual a freireana educacao popular faz parte, que luta pelo lugar da
razdo do outro: “do indio assassinado por genocidio, do escravo africano reduzido a
uma mercadoria, da mulher vilipendiada como objeto sexual, da crianca subjugada
pedagogicamente” (DUSSEL, 1995, p.47).

Todavia, essa diferenca de ordem contextual ndo implica em um reducionismo
de principios ou relativismo de suas ideias. Ambos convergem quanto ao ideal maior,
uma sociedade democratica em que todos possam conviver com dignidade. Portanto, o
espaco desigual que Freire e Habermas enfocam, coerentes com suas histérias de vida,
ndo impede que sejam adotados como referéncia em temas como educagdo, democracia,
liberdade e justica social. Apenas devem ser tomadas certas precaucdes, tais como: a)
evitar desvincula-los por completo dos contextos que um e outro se ocupou e b)
considerar a concretude da realidade social enfocada, tendo em vista as contradicGes
imediatas. Do contrario, o vigor das ideias corre 0 sério risco de esmaecer, resultando
em puro idealismo, pois a problematizacdo “iluminada“ por suas teorias nao tera a
coeréncia e a radicalidade que uma intervencdo comprometida exige.

Embora a educagdo popular ndo encontre em Paulo Freire o Unico referencial
coerente com seus fundamentos e aspiragdes imanentes, seria um equivoco abdicar do
legado freireano. O potencial da Teoria da Ac¢do Comunicativa em seus principios
democréticos e prospectivos em relacdo a racionalidade mostra-se demasiado fragil
diante das urgéncias do contexto social colonizado. Mesmo com a énfase na
competéncia comunicativa, lugar privilegiado de encontro com o pensamento de Freire.
Materializada pela aprendizagem da leitura e da escrita no processo educativo, a
maneira de atingir essa competéncia e a dimensdo atribuida a ela por ambos os
diferencia fundamentalmente. Consiste na relagdo com o concreto, radical em Freire,

relativa em Habermas.
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Portanto, na praxis da educacdo popular, buscar referéncia em Habermas nao se
justifica em razéo da presenca coerente e vigorosa da obra freireana, comprometida com

o0 enfrentamento efetivo das contradi¢des sociais.
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