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Resumo

O que queremos dizer, exatamente, quando falamos da “influéncia” que um autor sofreu
ou exerceu? Neste ensaio, sustentamos que intelectuais dos anos 20/30, pouco ou
nenhuma vez citado por Freire em suas obras, como Mario de Andrade e Gilberto
Freyre, tiveram incidéncia decisiva na definicdo de um campo temaético e de objetos de
investigacdo retomados pelo educador nos anos 50. Concluimos que as temaéticas
gestadas por estes intelectuais (um modernista e outro regionalista), em especial a
abordagem sobre cultura e povo, ajudaram Paulo Freire a compor os elementos de seu
ideério pedagogico, seus métodos e seus sujeitos.

Palavras-chave: Influéncia. Modernista. Regionalista. Povo. Cultura

O tema

Quem & a obra de Paulo Freire (sobretudo as obras mais “ensaisticas”, e ndo as
entrevistas ou trabalhos académicos) encontra alguma dificuldade na remissdo
bibliografica: raramente Freire citava e, ainda mais raramente, encontramos uma
bibliografia sistematica ao fim de seus inimeros livros. Isto, evidentemente, gerou entre
os pesquisadores e estudiosos de sua obra, uma pergunta crucial: “O que ele leu durante
a vida e quais destas leituras tiveram efeito decisivo na formulagéo posterior de suas
ideias?”. E claro que, para um investigador mais atento e intelectualmente mais
equipado, ¢ possivel identificar, aqui e ali, suas “influéncias”. E isto porque, segundo
uma esclarecedora indicagdo do professor Paulo Rosas, “impelido, talvez, pela
independéncia de suas ideias, pela consisténcia l6gica inteiramente irrepreensivel de
seus pontos de vista, Freire ndo se sente constrangido a citar (...)”, o que levou o
proprio Rosas a langar, em 2004, um opusculo com o revelador titulo “Fontes do
Pensamento de Paulo Freire” (ROSAS, 2004), provavelmente premido pela mesma
questdo acima lavrada, mas cuja “resposta”, sendo dada por alguém que havia

frequentado Paulo, conhecido sua biblioteca e, sobretudo, dispondo daquele



equipamento erudito necessario para identificar fontes e influéncias, nos forneceu um
importante indicio “arqueoldgico” (nada a ver com o “foucaultianismo pop” que viceja
em nossas universidades!).

A obra de Rosas, embora de pequeno porte, revelando um acervo de leituras
que, afinal, marcou a geracdo intelectual de Freire, € o sintoma daquele siléncio
bibliografico. E por mais original, inédito, inovador, revolucionario que seja um autor,
seu pensamento ndo ¢ uma “creatio ex-nihilo”, tal qual um deus na aurora da criagao!
Imerso numa tradi¢do intelectual, numa linguagem, numa ‘“circunstancia”, numa
biblioteca..., nenhum autor é autor de si mesmo (é neste sentido que Paul Ricoeur pode
afirmar que “Todo autodidata € um impostor!”) e qualquer que seja a ruptura que ele
promova, ela s6 é possivel e inteligivel no interior de uma tradi¢do intelectual. A
genialidade de um autor ndo reside em seu radical ineditismo, mas na forma como ele
recebe, se apropria e oferece uma nova semantica a uma tradicdo da qual ele se toma
por “herdeiro”, nem sempre completamente consciente deste legado. Como “Nossa
heranga ndo é precedida de nenhum testamento”, como diria o poeta René Char, cabe
aos herdeiros refazé-la e, assim, inovar. Sua originalidade estd na sua leitura, na
recepcdo que realizou, nas relacdes que fez com outras tradicGes e, a partir dai, na
qualidade das respostas que ofereceu as grandes inquietacdes de sua época. Com isto eu
quero dizer que a no¢do romantica de “Génio”, como alguém dotado de uma qualidade
intelectual ou de uma sensibilidade elevadissima e que a explora através de um
mergulho em sua interioridade, sob o signo da inspiracdo e da espontaneidade,
retornando de Ia com uma obra original e indiferente a tradi¢do, ndo passa —de fato- de
um mito romantico!

No entanto, um primeiro problema comeca logo a mostrar as unhas: o que
entendemos por “influéncia”? Penso que ¢ necessario que se diga que a influéncia que
um ou varios autores podem exercer sobre um determinado pensador, ndo pode ser
medida nem pelas citagdes que faz em suas obras (que sdo apenas um recurso de
argumentacao, procurando encontrar apoio em uma autoridade intelectual. Alias, ndo
raras vezes, a acumulacdo de citacOes apenas demonstra a inseguranca e a fragil
autonomia de quem escreve), nem na bibliografia, que € a lista das autoridades (e seus
livros lidos) que participaram — nem sempre como “dialogantes”- das referéncias (que é
diferente de influéncias).

Ironizando esta ideia de “influéncia”, o ex-professor de Literatura Comparada

da Universidade de Cambridge, o romancista David Lodge, em um romance a respeito
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da vida universitaria chamado Um pequeno mundo (Small world) conta a histéria de um
obscuro (e inescrupuloso) professor que assume o lugar de um outro e, perguntado pelo
tema de sua pesquisa, responde que estuda a influéncia de Walter Benjamin (1892-
1940) sobre Charles Baudelaire (1821-1867)! Ora, Benjamin é posterior a Baudelaire e
seria um non sense imaginar um autor posterior exercendo uma acdo qualquer sobre
outro que lhe é anterior cronologicamente! De forma alguma, responderia nosso
charlatdo universitario: “Falo influéncia no sentido de que, as pessoas que antes de
lerem Baudelaire leram o longo e famoso ensaio de Benjamin Um lirico no auge do
capitalismo, fazem a leitura de As flores do mal ou o Spleen de Paris segundo olhos
benjaminianos! Assim, um autor posterior pode exercer influéncia sobre um anterior:
influenciando o modo de leitura de seus leitores”.

A boutade ¢ desconcertante, mas nos ajuda a pensar a nogao de “influéncia”.
Fundada em uma concepgéo linear do tempo, a nocdo de influéncia contrariaria a ideia
de “ruptura” e “descontinuidade”: ela supde que o influenciado ¢ uma espécie de
“sucessor” do influenciador, mesmo que por outras vias ¢ escolhas e, assim, a histéria
das ideias ndo passaria de um tecido acumulativo de narragfes sucessivas, em que a
proxima narragdo da continuidade a anterior. Isto provocaria uma questdo de natureza
metafisica que € a remissdo a origem ou a fundacdo (contestada pelos historiadores):
quem foi o primeiro “influenciador”, o pai primordial de uma ideia? Este retrogradum
ad infinitum daria a nocdo de influéncia uma conotacdo ndo apenas transcendente, mas
essencialmente cosmogonica. Eis a razéo pela qual os Romanticos inventaram a ideia do
Génio (da mesma familia linguistica de génese, geracdo): aquele que funda e que, por
sua vez, ndo é fundado.

Visto que ndo é porque um autor foi citado numa obra que necessariamente ele
exerce uma influencia sobre outro, uma vez que ter lido é diferente de se deixar
influenciar, sugerimos a hipotese de que quanto menos referéncias aparecem numa obra,
mais o autor se tornou impregnado da atmosfera intelectual, do horizonte de
expectativas, da linguagem e conceitos de uma época, da sensibilidade moral para
perceber os dramas humanos e converter toda esta imersdo numa cultura herdada em
forma e contetdo novos. Este me parece ser o caso de Paulo Freire.

Isto significa dizer — se quisermos ainda insistir na no¢édo — que uma influéncia
é tdo mais decisiva quanto mais ela é... imperceptivel, inclusive para o proprio autor.
Como naquele conceito de “cultura” de N. Elias —“uma segunda natureza”. Nao ¢

porque uma pessoa usa termos como “frustragdo”, tdo comum em nosso vocabuldrio, ou
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expressoes como “exploracao” ou “alienacdo”, que podemos afirmar suas dividas
intelectuais com Freud ou Marx, que possivelmente nunca leram. E, no entanto, ha aqui
uma “influéncia”: se esses autores ndo tivessem tematizado aqueles termos,
provavelmente n6s ndo os usariamos da mesma forma. Assim como ndo é porque um
agente de transito usa a expressdo “conscientizacdo”, referindo-se a incivilidade de
nossos condutores e a necessidade de uma mudanca de comportamento, que
necessariamente ele é um freireano! italo Calvino sugeriu, certa vez, que um “classico”
era aquela obra que, mesmo sem que as pessoas a tivessem lido, sua ideia impregnaria
nossa linguagem cotidiana e permaneceria atraves dos tempos: mesmo sem ter lido O
Processo, todo mundo sabe usar a expressao “katkiano”. Um cléssico marcarad com sua
linguagem propria nossa relagdo futura com as coisas, a influéncia torna-se uma espécie
de presenca inconsciente.

Que areas de nossa alma esta filiacho a uma tradicdo (influéncia) atinge?
Temos razBes para supor que filiar-se a uma tradi¢ao intelectual “critica” ndo significa
aceitar integralmente a visao moral que a sustenta. Como, por exemplo, compreender
que um autor como Heidegger, herdeiro daquela tradicdo e tendo mostrado os profundos
embaracos criados pela experiéncia moderna e pela metafisica tradicional, propondo
uma ontologia fundamental, uma analitica do presente e um resgate de nossa capacidade
de pensar, pudesse aderir ao Nazismo (sem nunca ter se retratado)? Eis como uma
fortissima tradicdo intelectual (influéncia) critica (no dominio da epistemologia, da
teoria do sujeito e do “esquecimento do ser”) se faz acompanhar de uma conduta moral
e politica que emprestou seu apoio a barbarie do exterminio. Como foi possivel que
Sartre, um dos maiores “moralistas” do século XX, filosofo da liberdade e da
responsabilidade individual em situacfes de opressdo, pudesse encarar o conhecimento
que tinha dos crimes do stalinismo, escondendo-os para “nédo prejudicar o movimento
comunista mundial”? Exemplos como o de Camus, aliando um temperamento critico
implacavel e sem condescendéncia e uma obra romanesca e filoséfica de grande
envergadura sdo cada vez mais raros. Em Camus, coragem moral e correcdo intelectual
conheceram uma excepcional harmonia. Este também foi o caso de Paulo Freire.

O que sugerimos fazer, ndo é garimpar, aqui € acola, na obra de Freire, nomes
de pessoas que ele, por ter citado possam se credenciar como “influentes” na sua obra.
Mas buscar na atmosfera intelectual de uma época, quer dizer, na “contaminagdo” do ar
com certas ideias, alimentando expectativas politicas e sociais, oferecendo conceitos e

categorias de analise e explicacdo, compativeis com as circunstancias —ou entendidas
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como tais- e provocando numa certa intelectualidade as supostas “respostas” que tais
conjunturas demandavam. Eis nossa proposta de trabalho.

E sabido que os anos 50 foram altamente devedores intelectuais dos anos 20 e
da discussdo tedrica (de agudas consequéncias praticas) entre modernismo e
regionalismo, discussao completamente banhada nas aguas do nacionalismo cultural, da
identidade nacional, da cultura popular e na defini¢do cultural e politica do “povo”. Se
esta “tradicdo” (ainda recente nos anos 50) foi metamorfoseada em populismo,
desenvolvimentismo, revolucdo social, etc., ndo podemos, no entanto, negar que suas
origens se situam naqueles agitados anos 20. Dois grandes intelectuais se debaterdo
naquela conjuntura oferecendo a arena cultural uma interpretacdo original de nossa
“brasilidade”, seja vincada em molde mitoldgico — Gilberto Freyre — , seja através de
sua tentativa de fornecer novas bases linguisticas a partir da “cultura popular”, nos
oferecendo uma nova concepc¢éo do intelectual e de sua fungdo politico-ética: Mario de
Andrade.

A tese que aqui defendemos ndo tem, admitamos, nenhuma novidade: José
Eustaguio Rom&o, em uma das apresentacdes que fez de Educacdo e Atualidade
Brasileira, observava que “Quando um autor consegue realizar uma sintese original de
ideias e concepgbes adequadas a seu tempo (...), numa sintese epistemologicamente
superior, deve ser respeitado como grande pensador”. No entanto, Roméo parece nao
considerar a importancia decisiva que certa visdo da cultura e do intelectual, florescente
nos anos 20, tera sobre aqueles que atingirdo a maturidade nos anos 50, como é 0 caso
de Freire.

A pergunta gue segue nos parece inevitavel: seria possivel uma concepcao
pedagdgica como a de Paulo Freire, assentada no trindmio PROBLEMATIZAGAO-
CONSCIENTIZACAO-TRANSFORMAGCAO sem que certos motes tivessem sido
anteriormente tematizados, tais como as questdes cruciais “o que € o povo?”; “que tipo
de consciéncia ele necessita para vir a ser o que ele ¢?”; “qual o papel do intelectual

numa sociedade em transicao”?

A atmosfera criada por Mario de Andrade

Sabemos que o termo intelectual sofreu uma radical remodelagem semantica
ap6s a publicagdo, por Emile Zola, do libelo J"accuse, exigindo do presidente da Franca

a revisdo do caso Dreyfus, injustamente condenado por traigdo a prisdo perpétua na llha
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do Diabo. Até entdo a palavra “intelectual” nao se referia a nenhum personagem social
especifico: antes de ser um substantivo, representava a qualidade adjetiva de uma
pratica. A partir dali, o termo ganhard nova investidura semantica, alias, negativa: o
“intelectual” era alguém que utilizava de seu prestigio no mundo das letras para intervir
nas questdes sociais, politicas etc de seu tempo. Ou, em outras palavras, alguém que se
metia no que nao era de sua conta! O escritor podia perfeitamente fabricar personagens
envolvidos com os embates de seu tempo, mas ele mesmo, o escritor, situava-se naquilo
que os franceses chamavam de Tour d’ivoire (Torre de Marfim): um afastamento
ascético do social (que, em geral, ele detesta!), projetando em seus personagens
ressentimento, oportunismo, ceticismo e critica... Pensem, por exemplo, no modelo de
ceticismo e ironia da obra de Machado de Assis (e a acidez critica de alguns de seus
personagens, perfeitamente descrentes no progresso espiritual de nossa gente), ou no
oportunismo carreirista de um Julien Sorel em O Vermelho e o Negro de Stendhal. E, no
entanto, seus autores permaneceram pessoalmente afastados dos embates ideoldgicos e
politicos que seus personagens enfrentavam.

Exilar-se para produzir uma obra ou engajar-se para transformar seu mundo
pareciam, até entdo, praticas excludentes. Este embate vai ecoar com nitidez nos anos
20: em Karl Mannheim (na sua discussdo sobre o lugar social dos intelectuais no
interior de uma Sociologia do Conhecimento: o “intelectual” como alguém situado nos
“intersticios do social”); em Julien Benda na sua tentativa de devolver aos intelectuais
seu papel “clerical”: os intelectuais como homens cuja funcédo era defender os valores
eternos e desinteressados da justica, da razdo, da verdade e que trairam tais ideais em
funcdo de interesses pragmaticos, politicos e ideoldgicos; em Max Weber e seu
opusculo sobre As duas vocagdes - o politico e o cientista-, cada uma requerendo uma
ética particular, seja de conviccdo seja de responsabilidade, e defendendo a
“neutralidade axiologica” da ciéncia social.

Sartre, que teve vasta e decisiva influéncia sobre os intelectuais brasileiros dos
anos 50 — Paulo Freire incluido — colocou a péa-de-cal derradeira neste embate
agonistico: a ocupacdo da Franca pelos Nazistas lhe deu a oportunidade filosofica de
definir o “engajamento” como expressdo da responsabilidade e da liberdade a que
estamos todos condenados. A partir dai o “intelectual” é alguém que pode ser visto
distribuindo pasquins nas portas das industrias, fazendo comicios, assinando peticdes,

participando de passeatas... Em suma: ele se torna um agente politico a part entiere.
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Vale agora a ideia cara as filosofias da existéncia do “homem-em-situagdo”, do “homem
e suas circunstancias” a la Ortega y Gasset, autor tdo influente na formacao de Freire.

Um destes homens de cultura que foram capazes de criar um ambiente, uma
atmosfera intelectual semeadora dos conceitos que marcardo a forma de pensar e as
tematicas de geracGes que Ihe sucederao, foi Méario de Andrade (1893-1945).

Na segunda metade dos anos vinte, Mario realizou duas viagens
“etnograficas”: uma para a Amazonia e outra para o Nordeste, anotando e fotografando
expressoes, ritos, estilos e falares da “cultura popular” em busca dos elementos que
pudessem oferecer novas bases a uma brasilidade linguistica e cultural. Mario foi um
tipico “intelectual organico” gramsciano: envolvido diretamente com as classes mais
modernizantes do pais, pensava a modernidade nacional, ndo como racionalizagéo
burocratica e administrativa de nossas instituicbes, mas como uma resposta
“genuinamente nacional” aos nossos problemas. Problemas que ele identificava,
especialmente, na nossa “falta de carater”, ndo no sentido moral a que nos
acostumamos, mas na acep¢do de uma nacdo cuja alma € inauténtica e, pour cause,
incapaz de dirigir seu projeto nacional.

O Movimento Modernista, iniciado naquela semana de 22, tinha na letra e no
espirito, a pratica cultural como forma de libertacdo dos valores e significados
reprimidos e excluidos. Isto dava a “cultura popular” a incumbéncia de libertar a
atividade artistica do academicismo, derrubando a segregacdo entre arte e vida:
“abrasileirar o Brasil” significava para Mario, desenvolver a memoria historica para
fazer coincidir a realidade individual com a entidade nacional: a consciéncia nacional
passava pela superacdo dos goncalves dias e dos alencar, intelectuais divorciados do
“seio popular”.

Comentando a obra do compositor Marcelo Tupynamba (1889-1953),
pseuddnimo de Fernando Alvares Lobo (e autor do Hino Constitucionalista de 1932, O
Passo do soldado), Mario percebe ali, na produgdo cultural do “povo”, as coordenadas
da identidade nacional autonoma: “tudo o que é nativo nasceu e formou-se no seio do
povo inconsciente” (prestemos atengdo a esta ideia de “povo inconsciente” que, se em
Mario tem uma semantica cultural — 0s costumes ou 0 modo de vida que praticamos
sem perceber-, pouco mais tarde ganhara uma conotacdo politico-ideolégica com
visiveis exigéncias pedagogicas). Era preciso, como ele mesmo afirmava “criar uma
nova praxis”! Utilizando a psicanalise, o0 marxismo e as teorias antropoldgicas correntes

de Frazer e Tylor, Méario comeca a ampliar seu conceito de cultura popular, indo além
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das obras artisticas do “povo” e abrangendo um modo de vida, linguagem, costumes,
crencas e instituicdes.

Maério detinha uma aguda consciéncia do nosso subdesenvolvimento, expressa,
por exemplo, em um de seus prefacios a Macunaima: “Depois de pelejar muito,
verifiquei que o brasileiro ndo tem carater. E com a palavra carater ndo determino
apenas uma realidade moral ndo, em vez entendo a entidade psiquica permanente, se
manifestando por tudo, nos costumes, na acdo exterior, na lingua, tanto no bem como
no mal. O brasileiro ndo tem carater porque ndo possui nem civilizagdo propria nem
consciéncia tradicional”. Surge um Macunaima sensual, risonho, arlequinal, ambiguo e
postico, mas incapaz de vencer as forcas com que luta.

Tudo isto passava por um resgate da lingua falada pelo povo, que ele mesmo
praticaria em seus escritos (e que gerou muitas criticas e desentendimentos). Numa carta
a Carlos Drummond, ele diz que “N&o estou fazendo regionalismo. N&o estou
pitorescando meu estilo. O povo ndo é estupido quando diz ‘eu vou na escola’, ‘me
deixe’, ‘besta ruana’, ‘farra’, ‘futebol’. E antes inteligentissimo nessa aparente
ignorancia porque sofrendo as influéncias da terra, do clima, das ligagdes e contatos
com outras ragas”. No entanto, nesta valorizacdo da cultura e do falar popular, Mério
evita toda forma de “rousseauismo ingénuo” em que, segundo ele, caira Oswald de
Andrade.

No entanto, permanece em Mario os problemas intrinsecos ao uso dos termos
“povo” e “popular” que, para além dele, preservard uma ambigua fortuna semantica.
Inicialmente adquirindo a notacdo psicologica do “substrato nacional” (a velha
discussdo da “alma nacional” ou da “psicologia nacional”), s6 mais tarde, quando Mério
mostrara sua simpatia pelo marxismo, € que o conceito se vinculara a questdes de classe
e de hegemonia. De qualquer forma, permanece sua crenca de que nas formas populares
da cultura residem os materiais que iriam transforméa-la numa forma de significacéo
artisticamente auténtica e brasileira. O Brasil estava para ser (re) descoberto!

Mas esta (re)descoberta do Brasil que ele anuncia desde sua primeira viagem a
Amazonia, também pode ser considerada uma “viagem ao inconsciente coletivo e
pessoal, silenciado por tdo longo tempo pelo lado ‘doutor” oficial do Brasil”, como
assinala numa carta a Manuel Bandeira. A viagem objetiva era também uma viagem
interior, como nos melhores Bildungsromanen!

Era o fim, para Mario, daquelas concepgdes pitorescas do “popular”, onde,

como diria Anténio Candido, “tudo termina no exotico, no gorduroso, no apimentado!”.
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Inicia-se uma nova defini¢do do “popular” que resultaria da constituicdo de uma nova
ordem em que, com o desenvolvimento do capitalismo, o “povo e sua cultura, como diz
Vivian Schelling, estariam sujeitos a um processo de reeducacdo, onde a luta, a
resisténcia e a dominacdo dos grupos envolvidos determinariam a natureza e o
significado da “cultura popular” (SCHELLING, 1991). Nao havia, portanto, nenhuma
idealizagdo do “popular”, e sua critica ao “progresso” (que mais tarde se identificara
com critica ao capitalismo) tampouco o levou a separar cultura e progresso material da
sociedade. Sua viagem ao Nordeste o fez perceber as condi¢bes miseraveis da regido, a
indiferenca do governo, a migracéo para o Sul sob o flagelo da seca, o que ele expressa
através de sua simpatia e solidariedade com a cultura camponesa.

A partir de 1928, ap6s a segunda viagem (ao Nordeste), Mario entrara numa
nova “fase”. redefine o papel do intelectual, do projeto nacional, adere
progressivamente ao socialismo e manifesta uma crescente preocupagdo com a funcao
intelectual e com a relagdo entre arte e sociedade: a Arte aparece, agora, como “remédio
do social”, assim, como a educac¢do aparecera para Freire como instrumento de
libertagdo. Muda, assim o papel do artista e sua relagdo com o publico: “0 artista
socialmente organizado, principalmente nas épocas de grande transformacao social, ha
de sempre contrariar o publico, porque por amor desse publico pretende transforma-lo
e eleva-10”. Assim como o do “intelectual”, agora definido em termos da classe a qual
pertence, participando dos movimentos sociais e elaborando ideologias: “hoje mais do
que nunca o intelectual ideal é o protétipo do fora-da-lei. O intelectual é o ser livre em
busca da verdade (...) e deve reconhecer a verdade da miséria do mundo. Da miséria
dos homens. O intelectual verdadeiro, por tudo isto, sempre ha de ser um homem
revoltado e um revolucionario, pessimista, cético e cinico: fora-da-lei”.

Mas, que “povo” era este — no entendimento de Mario — que precisava de um
tipo de intelectual modificado? Tendo nas maos as teorias antropoldgicas de Frazer e
Lévi-Bruhl (além de Freud), Mario conclui que a “psique coletiva” do povo era
estruturada por uma “mentalidade pré-l6gica”, responsavel pelo carater magico do seu
pensamento, ao invés de critico e racional! Eis aqui, um tema recorrente em nosso
progressivismo politico, cultural e pedagdgico: a crenca em um povo libertador que
precisa ainda ser libertado.

Méario devotou sua vida a construgdo de uma cultura onde o intelectual e o
artista estivessem organicamente articulados com as tradicdes coletivas de sua

comunidade inclusiva nacional: vendo a “cultura popular” como uma forma de
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10

conhecimento, como visdo de mundo de onde emergem as producdo da alta cultura
(concepcdo proxima a dos Romanticos alemées do Sturm und Drang), ele se identificou
com a cultura do povo, embora fosse um intelectual urbano de elite. Rompia, assim,

com a tradicdo cultural dominante e langava as bases do projeto nacional-popular!

Da Arte Moderna a Casa Grande e Senzala

E importante reter que entre 22 e 33, quer dizer, entre a Semana de Arte e a
primeira edicdo de Casa Grande e Senzala ocorreu uma profunda e duradoura
modificacdo de nossa sensibilidade para as coisas do Brasil. O fato é que, rompendo
com aquela Sociologia de gabinete, execrando nossa cultura e “macaqueando a
Europa”, ¢ com Maério (com Oswald, Roquette Pinto, Camara Cascudo) que se inicia
uma, digamos, “virada cultural” entre nds que langara seus estertores para além de sua
época. Praticando Etnografia sem ter formacdo para tal, mas dispondo de uma
sensibilidade elevadissima para, como mdusico, perceber as diferentes sonoridades
dialetais do portugués brasileiro, Mario pode perceber na cultura popular e na lingua
falada pelo povo, ndo apenas o esteio de nossa brasilidade — que Gilberto retomaréa e o0s
dois terminardo por se indispor sobre questdes de “paternidade” e “precedéncia”. Aquilo
que ficou conhecido em nossa historia cultural como a “redescoberta do Brasil”, ndo
passou, convenhamos, de uma correcdo ortopédica do olhar: olhavamos “para cima”
(Europa) mirando um alvo inatingivel (ou entendido como tal) e passamos a olhar “para
baixo” (para o povo).

A ideia de inconsciéncia permanece presente em nosso ideario e repercutird nas
ideias pedagbgicas de Freire sob a forma (despida de seus elementos antropol6gicos ou
psicoldgicos) de “consciéncia ingénua” ou “intransitividade”; permanece também a
ideia do intelectual como homem de a¢do, devendo exercer sobre sua época a “fun¢ao”
de elevar aquela cultura popular a patamares mais altos de elaboracdo, em contato com
as classes subalternas, o que faz de Mario um tipico “intelectual organico” e que
corresponde aquele ideario elaborado pelo Movimento de Cultura Popular (MCP) do
Recife, que teve em Freire um de seus animadores.

E curioso, repetimos, perceber que nesta “virada cultural” ocorre uma transigao
na forma de ver a cultura do povo, que vai do desprezo as formas folcléricas e arcaicas

de que se reveste, as formas paternalistas de relagdo entre intelectual e massas. Freire
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em grande medida tenta evitar este paternalismo, mas ele se torna inevitavel em funcgéo
do proprio papel “esclarecedor” que os intelectuais agora atribuem a si mesmos. Mario
de Andrade, no entanto, foi o0 nome da transicdo entre o intelectual que descreve
(negativamente) o pais e aquele que quer transforma-lo pela obra da cultura e cré num
povo capaz de, se alcado aos patamares da “consciéncia nacional”, orientar nosso
“processo historico”.

Os anos 50/60 vdo traduzir este conjunto de temas e provocagdes em
programas: seja ele politico-ideoldgico  (isebianismo,  desenvolvimentismo,
nacionalismo), seja ele pedagogico (como acéo cultural para a liberdade). Mas, aqui, as
circunstancias locais tiveram peso decisivo: em 1955 realiza-se no Recife o Congresso
de Salvagdo do Nordeste, denunciando o “subdesenvolvimento do subdesenvolvimento”
e subscrevendo em sua Resolugdo Final, a “valorizagdo da cultura popular” e a
“elevag@o do nivel cultural das massas”; também em 1955, o Recife recupera o direito
de eleger diretamente seu prefeito, elegendo um socialista — Peldpidas da Silveira; em
1958, Pernambuco rompe temporariamente com a tradicdo coronelistica ligada a
agropecuaria e elege pela Frente do Recife (uma coligagdo de tendéncias
“progressistas”, apoiada pelo Partido Comunista), o empresario “modernizante” Cid
Sampaio; em 1959, além da criacdo da SUDENE, Miguel Arraes se elege Prefeito do
Recife e, pouco depois, inaugura o Movimento de Cultura Popular (do qual Paulo Freire
participara inicialmente); em 1962, o Reitor da Universidade do Recife (Jodo Alfredo da
Costa Lima) cria o Servigo de Extensdo Cultural e convida Freire para dirigi-lo; em
1962, o0 mesmo Arraes se elege Governador de Pernambuco e interioriza o MCP,
desenvolvendo um amplo programa de valorizacdo da cultura popular. Assim, da
elevacdo da dignidade simbolica da cultura popular a educacdo popular, temos um
processo relativamente previsivel: o Brasil passa a ser entendido como um problema
(desigualdade, subdesenvolvimento, alienacdo cultural, dependéncia); o “bloco
historico” povo-intelectuais (o proprio MCP é uma clara expressdo disto) é a etapa
necessaria para que o povo tome consciéncia de sua situagdo historica e social,
preparatoria da grande transformacdo. Ndo estamos longe do triptico pedagdgico
freireano!

Mario de Andrade, talvez o0 mais penetrante e proficuo intelectual brasileiro da
primeira metade do século XX, criou, com seus artigos, poemas, pesquisas, rapsodias e

estudos um clima de interrogacdo a respeito de nossa identidade que teve em Paulo
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Freire um “continuador” por vias proprias e originais. Mario nao definiu o jogo, muito

menos o seu resultado. Apenas distribuiu as cartas!

A atmosfera “regionalista” (Gilberto Freyre)

Tentando fazer as mesmas perguntas feitas por Mario de Andrade (Quem
somos nos brasileiros?), e respondé-las, Gilberto Freyre (1900-1987) foi outro
intelectual cujo ambiente construido resvala na composicéo das ideias freireanas.

No caso de Freyre e Freire podemos dizer que o fato deles serem
pernambucanos, ter convivido no mesmo ambiente (Paulo Freire atuou entre 0s anos
1957/1962 no Centro Regional de Pesquisas Educacionais do Recife dirigido por
Gilberto Freyre) podem apimentar a historia entre esses contemporaneos, porém nossa
inten¢do ndo passa perto dos aspectos que denotam a ‘influéncia’ de Freyre por Freire.
Percebemos Freyre nos anos 50/60 como um autor instituido cuja ideias ja tinham sido
consolidadas (E Freire ainda por consolidar as suas!). Freyre ja era escritor de livros
notorios. Ele tinha status e poder, construidos atraveés do reconhecimento de suas
praticas. E ainda trazendo uma “tradi¢do”, permitiu analogias e¢ contestacdes. Dessa
forma suas préaticas (e seus temas), ja tecidas desde os anos 20, possibilitaram um
ambiente favoravel para o desenvolvimento de outras praticas, inclusive nos contextos
educacionais (nesse caso Paulo Freire).

Freyre, desde os anos, 20 atuou na fabricagdo de um movimento regionalista
que objetivava mostrar que a ‘verdadeira’ ‘identidade brasileira’ estava no povo da
regido nordeste (que é possuidor de uma cultura original e auténtica). E consideravel
ficarmos atentos para a tensdo entre Freyre os modernistas de 22. No Manifesto
Regionalista, ao comparar os regionalistas (Recife) aos modernistas (S&o Paulo), Freyre
falou que em Recife houve uma unido dos contrarios, ndo “contradi¢des berrantes”. Foi
essa unido que possibilitou chamar este movimento de “Regionalista-Tradicionalista-
Moderno”, pois unia valores tradicionais, regionais com os valores modernos
(FREYRE, 1967a, p. XVIII). Os modernistas se deixavam envolver pela cultura
européia. J& moderno, era seu movimento regionalista, que mudava a forma, porém
conservava as substancias. Se no movimento modernista era importante deglutir para
produzir algo novo, no movimento regionalista freyreano era significativo preservar o
“folclorico’ (ALBUQUERQUE JR, 2009).
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E foi com este impeto que Freyre também se empreitou para area de educacéo.
Em 1923, Freyre se colocava contrario a alfabetizagdo, pensava o analfabeto como “um
ser util e interessantissimo [...], preferia “um menestrel dos nossos sertdes a toda a
legido de poetas meio-letrados cé do litoral”. Apesar de intrigante, para Freyre o
analfabeto guardaria o que existe de genuino na nossa cultura. Tanto que quando chegou
aos anos 50/60, Freyre, como eximio conciliador que era, percebeu que suas ideias
regionalistas poderiam ser harmonizadas as questdes educacionais e pleiteou a
necessidade da alfabetizacdo da populacdo. Ao tecer certa ideia de educacdo a fez com
contornos peculiares: sistema educacional com préaticas que conciliassem os valores
urbanos e rurais; professora com habilidade em “extrair” das populagdes a
sobrevivéncia de “culturas primitivas” e que ajudasse as populacfes a despertar o gosto
pelo que ¢ seu; ato de ensinar que levasse em conta o aproveitamento das “supersticdes”
da populacdo e em contrapartida desprezasse outras. Uma educacgédo ao seu modo, que
considerava que as populacbes analfabetas (em especial do Nordeste) guardavam um
estoque de originalidade: a nossa brasilidade!

E foi nessa ideia de “preservacdo cultural” que Paulo Freire se assentou para
estabelecer seu mote educacional, no sentido de preservar algo de genuino e original
existente na ‘cultura’ do povo que precisava ser alfabetizado. E para isso seria
necessario ‘extrair’ palavras que faziam parte do cotidiano desse povo. Foi assim que

se instituiu 0 método do professor Paulo Freire, base para formulacdo do seu Sistema.

Entre a conciliacdo e a originalidade

Gilberto Freyre era um habil conciliador e conseguia harmonizar 0s aspectos
mais divergentes possiveis (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2009). Ja vimos por aqui que
Freyre harmonizou o movimento regionalista (tradicionalista e moderno), e com isso ele
ndo s6 conseguiu surtir, diante dos outros, o efeito de uma unido adocicada dos
contrarios, mas passar a ideia de originalidade do préprio movimento (se distanciando
dos modernistas). E foi esse ‘ar’ de conciliagdo e originalidade que foram significativos
também na formulacdo tanto do método quanto do sistema Paulo Freire.

Auséncia de certos enunciados discursivos, tentativa de se afastar de questfes
ja feitas, foi a forma usada para compor o método e Sistema Paulo Freire. Jarbas Maciel
quando elaborou a fundamentacdo tedrica do Sistema Paulo Freire, na tentativa de

imprimir um ar de originalidade foi acentuado ao conciliar areas de conhecimento um
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tanto adversas (Ldgica, Cibernética, Semiotica, Antropologia, Sociologia etc) e,

inclusive, ao juntar com os ensinamentos religiosos. (MACIEL IN.: FAVERO, 2003).

Mesma cultura, mesmo povo

Desde os objetivos® do Servico de Extensdo Cultural (SEC), local que Paulo
Freire ‘criou’, dirigiu, pode fazer as experimentacdes do seu método e, inclusive,
institui-lo como Sistema Paulo Freire, as questdes culturais foram recorrentes. Mas ndo
se tratava de uma abordagem cultural qualquer! Era uma abordagem que objetivava
levar a Universidade a agir junto com o povo, desenvolver sua ‘cultura e a mentalidade
regional’.

E foi significando uma educagao ‘voltada’ para o local que o método (situagdes
e palavras geradoras) e o Sistema Paulo Freire foram elaborados. Mas o método
(inserido no sistema), quando evidenciou uma educagdo voltada para o contexto, teceu
uma dada ideia de regido, de cultura e de um povo que precisava ser educado. Ajudou a
compor, também, as ideias regionalistas freyreanas, ja consolidadas.

O método inicia a partir de encontros informais entre “educadores e
analfabetos”, necessarios para coletar o “universo vocabular do grupo”. Se ‘extrai’,
nesses encontros, palavras que fazem sentido para o povo. Mas ndo era qualquer
palavra, de qualquer povo, era um povo que tinha “exuberancia” na sua linguagem. Os
encontros/entrevistas eram cheios de “anseios, frustracdes e descrencas” e evidenciavam
“certos momentos estéticos da linguagem do povo”.  (FREIRE, ESTUDOS
UNIVERSITARIOS, 1963, n° 4, p. 16, 17) Um povo ‘judiado’ pela seca do sertdo, que
vive dias duros na regido Nordeste, que tem uma fala, uma linguagem peculiar. Um
povo que traz auténticas palavras, pois vivem em “localidades diversas de Pernambuco”
(CARDOSO, ESTUDOS UNIVERSITARIOS, 1963, n°4, p. 74).

Fez-se necessario também selecionar as palavras ditas, pois os vocabulos
precisavam ter um “engajamento”, uma ligacdo com o contexto local, regional e
nacional. O vinculo local dos analfabetos ajudava a tornad-lo mais critico (discutir os
problemas, conscientizar-se e politizar-se) e conduzia ndo s6 a alfabetizacdo
(letramento), mas a ter uma consciéncia critica. Aurenice Cardoso citou as palavras
consideradas regionais escolhidas em diversos locais de Pernambuco: tijolo, voto, siri,

palha, biscaite, cinza, doenca, chafariz, maquina, emprego, engenho, mangue, terra,

1 Ver Boletim de Atividade do SEC, 1962 apud Veras, 2010.
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enxada, classe. Palavras mais ‘auténticas’, mais ligadas ao mundo que os analfabetos
viviam. (ESTUDOS UNIVERSITARIOS, 1963, n°4).

A terceira fase do método tratou da “criacdo de situagdes existenciais, tipicas
do grupo que se vai alfabetizar”. Estas situa¢des eram propicias e desafiadoras para que
0 grupo que estava sendo alfabetizado pudesse discutir os problemas regionais e
nacionais. Cada situacao era conduzido por “Fichas” (de roteiro; de decomposicao das
familias fonémicas) para facilitar a discussdo do grupo a ser alfabetizado. (CARDOSO
in.: ESTUDOS UNIVERSITARIOS, 1963, n%4, p. 75,76)

O método do professor Paulo Freire, através das palavras geradoras e situagdes
existenciais, tomou contornos mais amplos (nacionais), pois foi aplicado ou proposto
para ser efetivado nacionalmente. Mesmo assim, diante das experiéncias, podemos
perceber que, através do que evidenciou sobre regido, povo e cultura, cunhou também
uma identidade para este povo que precisava ser alfabetizado. Um povo “tipico”,

original, auténtico, que sé existe na regido Nordeste.

Conclusodes

Sugerimos que uma determinada apropriacdo de uma tradicdo fornece a
singularidade intelectual de uma obra. Reunidas estas influéncias, tradigdes tematicas
por um autor, no caso Paulo Freire, nosso problema foi mostrar que os ingredientes que
usou ndo “estavam ai”’: eles foram produzidos e colocados a disposi¢do. Mario de
Andrade e Gilberto Freyre foram dois destes intelectuais que criaram um campo, um
continente de investigacdo tematica, envolvendo uma determinada ideia de povo e da
sua cultura, e sugerindo que isto poderia ter efeito decisivo na definicdo de nosso
projeto nacional. Ambos viram no povo e na sua cultura os elementos indispensaveis a

esta tarefa. Paulo Freire Ihe deu uma fei¢do pedagogica inovadora.
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