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Resumo

Os estudos sobre quilombos no Brasil tém evidenciado conflitos herdados de um passado
colonial e permite tracar um contraponto a narrativa eurocéntrica. No campo da educacao,
as pesquisas sobre quilombos delineiam um fenbémeno permanente, persistente e
irradiador de sentidos que contornam a educacdo intercultural. Esse artigo tematiza
aproximacdes entre quilombos no Brasil e palenques na Colémbia, na perspectiva de uma
traducdo intercultural em contexto diasporico. No primeiro topico, demonstramos, a partir
de nossas investigacdes em curso, as tendéncias observaveis nas pesquisas em educacdo
que tematizam quilombos no Brasil. Em seguida, apresentamos uma narrativa sobre os
palenques na Colémbia, como parte de um contexto de intensa resisténcia de
afrodescentes a escravizacdo. Nossa analise pauta-se por uma aproximacao das préaticas
de lutas e ndo pela comparacdo das experiéncias. Finalizamos o artigo com algumas
consideracOes acerca das contribuicdes da tradugéo intercultural para a educacao.
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Introducéo

Embora as comunidades quilombolas existam desde o século XVI, no final do
século passado intensificou-se o debate sobre quilombos no Brasil. Os tensos debates
sobre regularizacdo fundiaria no Brasil sdo constantemente atravessados pela presenca
contemporanea dos quilombos. Podemos afirmar que as defini¢des sobre quilombos no
Brasil e suas implicagbes sobre a dindmica politica tem sido alvo permanente de
contestacOes. Entre designacdo configurada a partir do crime de fuga do cativeiro e o
significado que se consolidou no contexto das lutas por igualdade racial no Brasil, um
longo trajeto se delineia. A insurgéncia das comunidades negras contemporaneas, rurais
e urbanas, que resistiram aos artificios de apagamento material e simbolico a que foram
submetidas ao longo de cinco séculos subverte a ldgica da designagdo colonial®.

Em nossa andlise partimos do pressuposto de que os estudos sobre quilombos no
Brasil tm o potencial de tornar visiveis conflitos herdados de um passado colonial e
tragar um contraponto a narrativa eurocéntrica. As acepgdes atribuidas ao fenémeno
quilombo no Brasil, assim como seu agenciamento em embates politicos, juridicos,
territoriais e ainda, sua relacdo com estratégias de resisténcia a escraviddo em outros
contextos da diaspora negra nos colocam diante de “experiéncias possiveis e disponiveis
para um didlogo mutuo entre as lutas que enfrentam o colonialismo, o racismo e a negagao
do ser e da historia” (Meneses, 2017, p. 187).

Esse artigo? tematiza aproximacdes entre quilombos no Brasil e palenques na
Colébmbia, na perspectiva de uma traducdo intercultural. No primeiro topico,
demonstramos, a partir de nossas investigacGes em curso, as tendéncias observaveis nas
pesquisas em educacdo que tematizam quilombos no Brasil. Entendemos que essas
pesquisas indicam possibilidades em torno de uma traducédo intercultural em contexto
diasporico. Em seguida, apresentamos uma narrativa sobre os palenques na Colémbia,
como parte de um contexto de intensa resisténcia de afrodescentes a escravizagdo. Nossa
andlise pauta-se por uma aproximacdo das préaticas de lutas e ndo pela comparacao das

experiéncias. O que temos a aprender com essas praticas de resisténcia? Que expansdes

1 Nos limites desse artigo ndo discutiremos as tendéncias que abordam o fendmeno dos quilombos no
Brasil no campo da historiografia e da antropologia. Para uma compreensdo dessas formulagdes conferir:
GOMES (2006); FIABANI (2005); ARRUTI

2 Esse artigo apresenta resultados parciais de pesquisa desenvolvida em programa de pds-graduagio em
educacdo (mestrado) em fase de concluséo.
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essa traducdo intercultural traz para a narrativa sobre a resisténcia negra? Finalizamos o
artigo com algumas consideragdes acerca das contribui¢oes da traducéo intercultural para

a educacao.

Quilombos nas pesquisas em educacao: a perspectiva diasporica em emergéncia
Conforme registram Costa e Gomes (2016) contamos, atualmente, com um

namero significativo de estudos sobre os quilombos no Brasil e com uma variedade de

abordagens sobre o fenbmeno. Desse modo, segundo esses autores, os quilombos

consistem num “objeto académico transversal”, atinente a varias areas do conhecimento.

Em nossa pesquisa analisamos o mapeamento de dissertaces (40) e teses (09)
defendidas em programas de Pos-Graduacdo em Educacdo no periodo de 2003 a 2014
sobre a tematica quilombos e educacéo. Verificamos que esse corpus distribui-se de modo
inconstante saltando de uma pesquisa concluida em 2006, para cinco em 2007, segue
oscilando até o final do periodo analisado, tendo seu apice em 2011, com a concluséao de
11 (onze) pesquisas. Verificamos que o tratamento da categoria quilombo nessas
pesquisas condensa acepcdes atribuidas a um fendmeno histdrico e politico que atravessa
a construcao da nacdo brasileira e diz respeito a didspora africana, ao racismo no Brasil,
aos processos de resisténcia negra, a cosmologias e territorialidades que compGem
especificidades étnico-raciais.

Acerca da concepcdo de quilombos identificamos a persisténcia da naturalizacédo
da situacdo subalterna das comunidades quilombolas em pesquisas que: referenciam-se
numa concep¢do de comunidade negra indistinta, sob o apanagio de comunidades
tradicionais, ou comunidades tradicionais do campo; apresentam uma nogédo geneérica de
cultura quilombola, na qual as comunidades estdo situadas em continuidade com o regime
de escraviddo; desconsideram processos historicos variados que engendraram as
comunidades e suas praticas de resisténcia para permanecerem existindo. Enfim, persiste
uma narrativa pautada em elementos da democracia racial a obnubilar as relagdes de
disparidade, hierarquias e subalternidade, ao ponto de incorrer numa naturalizacdo dos
quilombos que tende a descredencia a multidimensionalidade do fenémeno no Brasil.
Atreladas ao passado escravo, e sem a devida acuidade com o tema da escraviddao no
Brasil, comunidades quilombolas figuram congeladas no tempo e atadas a um passado

gue nunca termina.
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Consideramos que 0 manejo da categoria quilombo é extremanente tenso. Ao
identificar tendéncias nas pesquisas analisadas nosso intento é fornecer uma reflexao que
permita rever certos limites e restrigdes. Consideramos que a tendéncia contemporanea
na analise dos quilombos no Brasil reclama reflexdes criticas sobre as representacfes
enunciadas nas pesquisas, de modo a “questionar a origem do poder em determinados
conceitos” (Meneses, 2016:). A nomeacdo de quilombolas como descendentes de
escravos encontrada em algumas pesquisas € exemplo dessa légica que naturaliza uma
situacdo historica e politica. Nesse caso, atua como se a populacédo negra africana tivesse

nascido escravizada e destinasse essa condicao as geragdes futuras.

Todavia, a tendéncia predominante sobre quilombos nas pesquisas em educacgéo
contrapdem-se as concep¢des de comunidade negra indistinta. A dissertacdo de Silva
(2008), por exemplo, indica que o diferencial entre as comunidades quilombolas e as
demais estd no modo como o territorio é concebido, ja que a terra é compartilhada e
vivenciada a partir da nocdo de coletividade, de ancestralidade comum, da relacdo de
parentesco e da forma como se organizam social e politicamente, o que inclui as praticas
religiosas, linguisticas, culturais, econémicas, dentre outros tracos que os singularizam.
Ainda sob a Gtica dessa autora, 0 que essas comunidades negras tém em comum € a

exclusdo social produzida por préticas racistas.

A maioria das pesquisa em educagédo que tematizam os quilombos no Brasil toma
como ponto de partida os efeitos discursivos do reconhecimento juridico das
comunidades e a ressemantizacdo da categoria quilombo. Nessa disposicdo as
investigacgOes: objetivam compreender o0 agenciamento das comunidades a partir de seu
reconhecimento formal; enfatizam uma identidade instavelmente produzida e uma cultura
constantemente negociada; produzem um deslocamento do conceito histérico de
quilombo para a compreensdo do quilombo na historia. Deriva dessa nogdo predominante
de quilombos, a indagacé@o sobre como os/as préprios/as quilombolas, ou como as novas
geracOes aprendem o que é ser quilombola. Como esses sujeitos negociam e afirmam o
seu pertencimento identitario e como se referem a sua identidade sdo problemas

recorrentes que conduzem as analises na rela¢do entre quilombos e educacéo.

Nessa tendéncia contemporanea os quilombos ndo sdo definidos a partir da
escraviddo. Tratam-se de “grupo étnico que teve continuidade e se apresenta atualmente

como remanescente de quilombos” (OLIVEIRA, 2012, p. 18). As pesquisas tendem a
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focalizar a resisténcia as formas de apagamento material e simbolico observada na
manutenc¢do dos atuais territorios e na luta por anexar areas originais, numa dinamica que
tem como alicerce a singularidade expressa “no modo préprio de vivéncia, na manutengao
cotidiana, na pratica do acolhimento, na interagdo com o meio ambiente e com outras
etnias” (OLIVEIRA, 2012, p. 218), ou no sentido de quilombo vinculado a construcdo da
identidade e de “ser homem livre”. E Larchert (2013, p. 9) indica a constru¢ao do
territorio especifico quilombola como expressdo de uma “epistemologia da resisténcia”

que estaria na recorréncia a memoria para ligar os mundos disjuntos.

As abordagens nessa perspectiva costumam enfatizar as narrativas de constituigéo
dos quilombos em particular e 0 modo como as préprias comunidades constroem 0s
significados que configuram sua identidade. Oliveira (2006), por exemplo, expds a
ressignificacdo da identidade mangazeira e as estratégias componentes de uma identidade

quilombola:

Nessa trajetoria tornou-se importante observar como elementos,
anteriormente desprezados, sdo valorizados e re-incorporados a
cultura do lugar como, por exemplo, a pratica de religido afro-
brasileira (o Saravd). Outro aspecto a se considerar € 0
fortalecimento politico das praticas culturais das comunidades, tais
como a Marujada e a Roda de S&o Gongalo. (OLIVEIRA, 2006,
p.23)

As pesquisas denotam uma narrativa que ndo circunscreve uma origem definitiva
para o fendbmeno dos quilombos no Brasil. O reconhecimento dos quilombos evidencia
que a resisténcia negra na diaspora conta com uma cadeia de sentidos e conexdes tortuosa,
descontinua e descentrada, pautada pelas narrativas de sobrevivéncia. No nosso
entendimento, os quilombos podem ser analisados a partir de um procedimento
epistemoldgico insurgente que conjuga uma sociologia das auséncias e uma sociologia
das emergéncias (SANTOS, 2004, 2008, 2013), que permite indagar aquilo que é
produzido como inexistente. H4 um choque entre uma concepg¢éo de quilombo articulada
predominantemente pela escraviddo e outra, que o considera a partir da resisténcia e da
sobrevivéncia aos inumeros processos de apagamento material e simbolico provenientes
da articulacdo entre o colonialismo e o racismo. Nas analises contemporaneas, 0s

quilombos emergem como fenbmeno permanente, persistente e irradiador de sentidos,
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como quilombismo® e aquilombamento, como agéncia. Nas palavras de Nascimento,
(1994, p. 348), “quilombo ndo significa escravo fugido. Quilombo quer dizer reunido
fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial”. Tomando por base
um modelo politico que pretende a vida coletiva expresso no quilombismo, Nascimento
reclamou uma teoria cientifica que pudesse estar conjugada com a experiéncia historica
e instigou a compreensdo sobre a prética de aquilombar-se como forma de entender a

l6gica da resisténcia na didspora.

Decorrentes da diaspora (Hall, 2006) os quilombos consistem em elemento
subversivo a estorvar o acordo nacionalista pretendido pela colonizacéo.
Contemporaneamente, disputam a narrativa sobre a presenca africana, no Brasil e em
outros paises das Ameéricas. As narrativas sobre os quilombos e sobre préticas de lutas
similares, como os palenques, na Colémbia, fazem parte de um esforgo para conciliar no
presente rotas fragmentarias e tidas como ilegais pelo sistema colonial. Rotas que
demonstram os caminhos de uma presenca africana em recursos de sobrevivéncia.
Consideramos que a traducdo intercultural possibilita avangar na intelegibilidade mutua
dessas experiéncias de lutas que enfrentaram e enfrentam o colonialismo, o racismo e a
negacdo do ser e da histéria (MENESES, 2017, p. 187). A traducdo intercultural consiste
num trabalho de interpretacdo entre culturas para identificar preocupacgdes isomorficas e
as diferentes respostas produzidas (SANTOS, 2006, p. 781). A traducéo intercultural,
nessa proposta, permitiria identificar o que ndo cabe nas totalidades construidas e
percorrer o encadeamento de lutas semelhantes e respostas congéneres, para, a partir dai,
tracar a composicdo de novas zonas epistemoldgicas que indiquem racionalidades
impronunciaveis devido a opressdo de uma racionalidade hegemonica. Entendemos que
esse procedimento ndo se estabelece sem indagacdes. Questdes sobre as hierarquias no
processo de tradugdo e outras relativas aos saberes e praticas impronunciaveis devem ser

constantemente levantadas.

A discussdo sobre aproximacoes e distingdes entre as experiéncias correlatas ao
aquilombamento nas Américas ndo é recente. No Surimaname, Haiti, Jamaica, Cuba e
Colémbia foram identificados fenbmenos do mesmo tipo, o que nos leva a afirmar que a

resisténcia foi sempre a contrapartida da escraviddo. Concordamos com Carvalho (1995)

3 Cunhado por Abdias Nascimento e Beatriz Nascimento, o quilombismo emergiu como uma forma de
codificar a experiéncia constituida pelos africanos da diaspora em relacdo com ancestralidade ndo escrava
e organizada politicamente.
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sobre a dificuldade de contrastar essas tradicdes tendo em vista o perfil geografico
dispersivo das comunidades e o carater heterogéneo da repressao colonial. Entendemos
que esses distintos contextos, afetados por distintas realidades do poder ndo poderiam
reduzir-se em comparacfes. Reconhecemos também as opacidades que atravessam as
traducOes. Entretanto, consideramos que a traducéo intercultural dessas lutas, entendidas
como estratégias de subversdo podem nos facultar o acesso as formas heterogéneas de
subjugacdo em nosso passado colonial, e & multiplas e por vezes dispares formas de

resisténcia que ampliam compreensdes sobre a diaspora.

Palenques e resisténcias ativa a escraviddo na colombia

Sabemos que o uso dos conceitos palenque e quilombo ndo é necessariamente
equivalente. Uma distincdo inicial indica-nos a auséncia de uma correspondéncia
bionivoca. Enquanto no Brasil contabilizamos mais de 2.600 comunidades quilombolas
certificadas, na Colémbia verificamos dois palenques na mesma condigdo. Em
contrapartida, os dois palenques colombianos possuem o dominio do territorio onde se
localizam, enquanto no Brasil, somente 103 comunidades possuem o titulo de posse de
terra*. Assim, a correlacdo afrodiasporica reclama uma observagdo das distinges que

informam lutas similares.

Na Colombia o estudo da conformacédo dos palenques tem se referenciado sobretudo na
Costa Atlantica, especificamente em Cartagena o principal porto de entrada de seres
humanos escravizados no extremo norte de América do Sul durante a col6nia
(RODRIGUEZ, 1979; NAVARRETE, 2014), até 1714, quando Buenos Aires®, sob o
controle dos ingleses passa a ocupar seu lugar como maior porto do império espanhol
(ESCALANTE, 2002).

4 A certificacdo das comunidades quilombolas é executada pela Fundagdo Cultural Palmares, que até
2003 também conferia titulo de posse e chegou a titularizar 17 comunidades. A partir de 2004 essa funcao
foi deslocada para o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria. A informacéo para
acompanhamento dos processos de regularizacdo quilombola esta disponivel no endereco
www.incra.gov.br (consulta em 12/12/2016).

SEm Buenos Aires a proibicéo do trafico escravista se decretou em 1813, mas se fez efetiva so até a
Constituicdo de 1853 (FREGA et all, 2004; SILVA, 2004).0 caso argentino é relevante na medida em
que o desconhecimento da presenca afrodescendente no seu territério denota a eficacia da campanha de
embranquecimento a que foram submetidas varias das nascentes nagdes latino-americanas.
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As licencas e asientos® que permitiam a exploracio e importagdo de pessoas de nacgoes
africanas para o territorio da Nueva Granada foram expedidas pela coroa espanhola para
varios paises europeus. Além da Espanha, Inglaterra, Portugal, Franca, Holanda, Italia
(ESCALANTE, 2002) ocuparam o territério colombiano em diferentes temporalidades e
imprimiram diferentes tipos de a¢bes de controle das populacdes indigenas e africanas e
de exploragdo dos recursos. Essa realidade é observavel hoje nas linguas criolas de San
Andrés e em San Basilio de Palenque, que misturam elementos de linguas africanas,

espanhola, inglesa e portuguesa.

Embora a participacdo dos afrodescendentes na campanha libertadora Ihes valera a
expedicdo da Lei de liberdade de ventres em 1821, dita lei ndo foi cumprida apds da
liberacdo da Espanha. A trata escravista terminou com a promulgacéao da lei de abolicdo
legal da escravatura no dia 21 de maio de 1851, a qual entrou em vigéncia o dia 1° de
janeiro de 1852.

Duas das formas mais registradas de resisténcia ativa que exerceram os africanos e seus
descendentes ao sistema escravista no continente americano e mais concretamente na

Colémbia foram o cimarronaje e a conformacéo de palenques (ESCALANTE, 2002).

Entende-se por cimarron o sujeito que fugia do sistema escravista e participava na
conformacdo e resguardo dos palenques. Nas palavras da historiadora colombiana
Cristina Navarrete, o cimarronaje era “la expresion extrema de busqueda y recuperacion
de la libertad” (NAVARRETE, 2014, p. 25).

Segundo o historiador Richard Price (1981) o termo cimarrdn, de origem espanhola, foi
utilizado para designar inicialmente ao gado doméstico fugido nas montanhas na atual
Republica Dominicana. Mais tarde foi utilizado para designar aos indigenas fugidos e em
finais da década de 1530 passou a assinalar somente aos fugitivos afrodescendentes, com

conotagdes de “fiereza y salvajismo” (PRICE, 1981, p. 12).

A palavra palenque refere-se a vala de madeira estacada feita para a defesa de um posto.
Este foi o conceito utilizado para designar as populacfes cimarronas pelos espanhdis,

sendo usado no inicio para designar aos indigenas rebeldes pela forma como construiam-

®As licencias eram um contrato para regulamentar o comércio negreiro e assegurar o pagamento dos
impostos a coroa (ESCALANTE, 2002, p. 16). Nesta modalidade a coroa concedia licencias para traficar
com pessoas nas Indias. De outro lado os asientos eram um contrato com obrigac@es reciprocas, onde a
coroa garantia 0 monopdlio da exploracao ao asentista (ESCALANTE, 2002, p. 17).
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se as fortalezas onde se refugiavam (empalizadas), o tipo de materiais usados e pelo seu
carater rebelde (SUAZA, 1995, p. 117).

Porém os conceitos cimarron y palenque, quase sempre estdo juntos. A defini¢do
elaborada desde o palenque de San Basilio aporta o que poderia se entender como uma
nova ética na compreensao do cimarronaje, isto €, a dupla conotacdo do cimarron como

guerreiro, e como “palenquero”, como defensor da paz dentro do palenque.

A formagdo de palenques como modo de resistir ao sistema escravista se tornou numa
dor de cabeca para as autoridades espanholas que ao longo da colbnia tiveram que
suportar todo tipo de saques e revoltas ocasionadas pelos cimarrones (ARRAZOLA,
1970). Assim, foi constante durante o século XVII “Donde quiera que hubiese esclavos
habia brotes de cimarronismo, aun en areas y poblaciones donde podria presumirse que
habia poca poblacion negra por la abundancia de poblacion indigena” (NAVARRETE,
2005, p. 50).

As noticias dos primeiros palenques remontam a 1528, com o palenque da Ramada na
provincia de Santa Marta, quando os cimarrones ocasionaram uma revolta e incendiaram
a cidade (RODRIGUEZ, 1979). Se tem noticias também de palenques em outras zonas
do pais, como o palenque de Tadd no departamento de Chocd e El Castigo, no
departamento de Cauca (ESCALANTE, 2005). O departamento de Antioquia, em
Zaragoza, foi um dos maiores pontos mineiros da colénia e onde se apresentou uma
insurreicdo dos escravizados em 1598 (NAVARRETE, 2005), o que deu como resultado
a formacdo de palenques, um dos quais, o palenque de Uré. No centro do pais, 0s

municipios de Tocaima e Mariquita também foram centros de resisténcia palenquera.

Navarrete (2014) afirma que os palenques constituiram uma “configuragdo historica
cultural especifica”, que desenvolveram estratégias diferentes de sobrevivéncia, de
acordo com o contexto espaco-temporal. Alguns fatores que mediavam na adopcéo de
atividades econémicas especificas dos cimarrones tinham a ver com a composicao étnica
dos grupos e as possibilidades de producdo do local. Desta forma, como argumenta a
historiadora, os palenques mantiveram relagOes estreitas com as fazendas e estancias

durante a coldnia para intercambiar servigos por armas, vestuario, entre outros.

Estas divergencias hicieron de cada palenque una
comunidad étnica, social y cultural con vida propia

dependiente de sus iniciativas, condiciones, experiencias
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previas en Africa y la vida en esclavitud en el Nuevo
Mundo, asi como de creaciones originales aportadas por los
mismos cimarrones (NAVARRETE, 2014, p. 30)

Na Colémbia devido a ampla propagacdo dos palenques, as autoridades e os donos de
fazendas, minas e plantacdes puseram em marcha uma forte repressao que, para finais do

século XVIII, fizera com que poucos sobrevivessem (FREDEMANN, 1979).

No caso colombiano dois exemplos de palenques que persistiram até a atualidade e sobre
0s que se tem desenvolvido pesquisas sdo San Basilio de Palenque, no departamento de

Bolivar e San José de Uré no departamento de Cordoba.
San Basilio de Palenque

Na Costa Atlantica, no departamento de Bolivar, o palenque de San Basilio, € o Gnico
atualmente reconhecido pelo conjunto da producdo académica. Seja porque San Basilio
representa a luta e resisténcia tenaz dos cimarrones dos Montes de Maria e porque suas
manifestacdes culturais, traduzidas na sua lingua criola, ritus funerarios, formacéo de
grupos de idade “kuagros”, lhes valera o reconhecimento como patriménio imaterial da
humanidade, seja pela dificuldade e falta de interesse em aprofundar na pesquisa de outros

palenques atuais.

Desde 1599, com a fuga da figura legendaria da resisténcia cimarrona, Benkos Biohd
junto com sua familia e outros cimarrones, iniciou-se a luta de pouco mais de um século
dos escravizados dos Montes de Maria por sua liberdade e reconhecimento. Em 1714, no
palenque de San Miguel Arcangel, o bispo de Cartagena leu as capitulacdes que
confirmavam o acordo entre as autoridades espanhdis e os cimarrones dos Montes de
Maria (CASSIANI, 2014).

O historiador Alfonso Cassiani (2014), pesquisador palenquero de San Basilio, afirma
gue a atual comunidade palenquera se erigiu como produto das lutas dos grupos mais

aguerridos da Serra de Maria:

El poblado de San Basilio, constituido como producto de la
concurrencia de varios de los palenques conformados en la
Sierra de Maria, a saber: San Miguel Arcangel, Arenal,
Limo6n y la Magdalena en el marco de la negociacién que
inicialmente lider6 Domingo Angola o Criollo y que

posteriormente lideraria Nicolds de Santa Rossa, quien

382 Reunido Nacional da ANPEd — 01 a 05 de outubro de 2017 — UFMA — Séo Luis/MA



11

negocié con el obispo de la provincia de Cartagena de
Indias, Fray Antonio Maria Cassiani, (CASSIANI, 2014, p.
33).

San Basilio é o simbolo mais significativo e visivel das lutas dos cimarrones pela
emancipacao, assim como exemplo de um processo de paz com a coroa espanhola que
reconheceu sua autonomia como “pueblo de afros”, o que se traduziu com o
reconhecimento de San Basilio como “primer Pueblo libre de América” (PRESIDENCIA
DE LA REPUBLICA, 2004, p. 123).

Assim no dossié elaborado por um grupo de pesquisadores em San Basilio com a
finalidade de construir uma proposta que acompanhara o processo de postulacdo do
palenque como Obra Mestra do Patrimdnio Oral e Imaterial da Humanidade pela Unesco
em 2005, ressalta-se a capacidade da resisténcia dos cimarrones para superar os embates
do exército espanhol e permanecer no seu territorio. Nesse dossié, o palenque de San
Basilio € comparado com o quilombo de Palmares:

Palenque de San Basilio es uno de los primeros palenques
establecidos en América hacia finales del siglo XVI. En el
registro histérico sélo se cuenta con otro palenque de tal
antigiedad: el quilombode Palmares en Unido Dos
Palmares, el cual llegd a ser la Republica de Palmares
durante casi cien afios (...). A diferencia del quilombo de
Palmares en Uni&o dos Palmares, Palenque de San Basilio
resistié los innumerables embates de las fuerzas militares
coloniales obligando a la gobernacion de Cartagena a
establecer en 1713 un acuerdo de paz o entente cordiale con
los palenqueros (PRESIDENCIA DE LA REPUBLICA,
2004, p. 23)

Cassiani (2014) faz um balango historiografico das temaéticas desenvolvidas em San
Basilio, nas quais se sobressaem 0s temas socioculturais, com pesquisas antropolégicas e
histéricas (ESCALANTE, 2002; FRIEDEMANN, 1979; DELGADO, 2002; PEREZ,
2006; NAVARRETE, 1995, 2001, 2009). A tematica da organizacéo social foi foco das
primeiras pesquisas (ESCALANTE, 1952; FRIEDEMANN, 1979), que analisaram 0s
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“kuagros” ou grupos de idade de origem africana, como formas de organizagdo
desenvolvidas na formacéao dos palenques e que continuam a prevalecer na atualidade. Os

primeiros pesquisadores também analisaram o “lumbalt” que € a instituicdo encarregada

do tratamento dos rituais funebres (CASSIANI, 2014).

Outro dos focos de pesquisa tem se desenvolvido sobre a lingua criola (ESCALANTE,
1954; PATINO, 1983), que se compde de aportes do espanhol, portugués e contem
aportes do grupo linguistico banto (SCHWEGLER, 2002). As pesquisas sociolinguisticas
centram-se nos fendmenos de “bilingiiismo, diglosia, alternancia y transferencia entre la

lengua palenquera y el espafiol, asi como en la relacion entre la lengua y la cultura”

(CASSIANI, 2014, p. 49).

A partir da proliferacdo de artigos, monografias e pesquisas feitas no palenque de San
Basilio nos ultimos dez anos fizeram com que a no¢do a memdaria palenquera tenha se
renovado “a medida que se van descifrando sus secretos y sus olvidos”. Nesse sentido “la
indagacion en el pasado ha resignificado su memoria histérica” (PRESIDENCIA DE LA
REPUBLICA, 2004, p. 35).

Como se assinalou San Basilio € apresentado como unico palenque na atualidade. Este
dado é significativo na medida em que permite abrir questdes sobre a invisibilidade da

presenca palenquera atual, da qual o palenque de San José de Uré é outro exemplo.
Palenques visiveis e invisiveis

Localizado ao sul do departamento de Cordoba em limites como departamento de
Antioquia, San José de Ure foi assentamento de um palenque do qual sdo herdeiros os
habitantes atuais do povoado. Se sabe de sua existéncia desde fins do século XVII, quando
se teve noticias de palenques na zona de Zaragoza-Antioquia uma das zonas mineras de
ouro mais ricas da colénia, onde se concentraram grande quantidade de escravizados
africanos trazidos de Cartagena ao longo do século XVII durante o chamado primeiro
“ciclo de ouro” (COLMENARES, 1973; NAVARRETE, 2005).

A historiadora Cristina Navarrete (2005), traz a referéncia do cronista Antonio Vasquez
de Espinosa quem registrou a grande rebelido de escravizados que teve lugar nas minas
de Zaragoza em 1598, “el cronista dice que eneseano muchos esclavos se alzaron y
desampararon las minas. Mataron a los mineros y a algunos de sus amos; se fortificaron

en palenques y tomaron las armas de exterminar a los espafioles de aquella provincia”

(Navarrete, 2005, p. 250). Os pesquisadores (PARSONS, 1997; FALS BORDA, 1976)
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apontam que parte dos cimarrones fugitivos de Zaragoza participaram na fundagédo do

palenque de Uré.

O palenque de Uré conta com poucas pesquisas (MONTOYA 2006, CAMARGO 2007,
2008; MUNETONES, 2015). Porém foram feitos registros sobre Uré desde inicios do
século passado por parte de religiosas, viajantes e pesquisadores (MONTOYA, 1991;
GORDON, 1983; STRIFFLER, 1995; NEGRETE 1981). E importante assinalar também
o0 importante repertorio de historias e memorias levantadas pelos lideres locais.

A mobilidade parece ter sido a constante na historia antiga do palenque, conforme refere
0 antropdlogo Alejandro Montoya (2006, p. 22): “el pueblo que antes se llamara San
Joaquin, estuvo itinerante por varios siglos entre el alto rio San Jorge, las quebradas de
Uré, Can y el rio Man”. A mobilidade por tanto foi uma estratégia constante na formacao

e manutencdo dos palenques como referenciaram Price (1981) e Navarrete (2014).

A Costa Pacifica, que operou nos portos de Buenaventura, Chirambird, Gorgona, e
Barbacoas (ESCALANTE, 2002), como ponto de entrada de contrabando de escravizados
em menor medida que a Costa Atlantica, ndo apresenta estudos reconhecidos sobre
palenques. Porém o cimarronaje foi amplamente referenciado, assim como outra
estratégia ativa de resisténcia ao sistema escravista, as rochelas. O antropélogo
colombiano Orian Jimenéz (2004) afirma que o Chocd se incorporou ao sistema
econémico colonial, a partir da exploragcdo do ouro, onde milhares de pessoas foram
obrigadas a cumprir penoso labor em condicGes lamentaveis em Novita, que era o centro
da atividade mineira. Resultado das duras condi¢cdes de fome e maltrato, as fugas e
levantamentos foram massivos. Os cimarrones fugiam ao Baudd, reconhecido pelo autor
como “pais delrefugio y lalibertad” (JIMENEZ, 2004, p. 3), onde tinha lugar o
cimarronaje com mais frequéncia até o século XIX. O antropdlogo aponta que “los
fugitivos escogieron El Baudd como destino porque alli el cimarronaje era perdonado.
Esto permitio que el pais del refugio y la libertad continuara siendo hasta el siglo XIX el
destino de los negros e indigenas del Choco” (JIMENEZ, 2004. p. 52). Neste lugar se
produziu miscigenagdo “zambaje” entre as populagdes afro e indigenas locais, o que se

registrou nas relacdes de parentesco e “compadrazgo” entre estes grupos.

Embora as multiplas manifestacGes cimarronas e de arrochelamiento, o estudo destas e
muitas outras comunidades chocoanas e do Pacifico ndo ocupa um lugar dentro da histdria
da resisténcia palenquera. Cabe se perguntar se isso tem a ver com o historico apagamento

das contribuicGes das populac¢6es do Pacifico na construcdo do Estado colombiano.
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Considerac6es sobre Educacédo e Traducgéo Intercultural

Trazida na bagagem colonizadora, a educacdo escolar participou dos processos de
dominacdo tragcando homogeneidades e unidades a custa da negacédo de culturas, linguas
e narrativas. Os debates em torno da educacao intercultural (WALSH, 2008) interrogam
a possibilidade de descolonizar essa instituicdo e construir uma pedagogia decolonial.
Nessa direcdo temos refletido sobre as possibilidades e potencialidades de incorporagéo

da cultura quilombola aos curriculos.

Converge para essa tentativa a dindmica anunciada nesse artigo: romper linhas de
silenciamento, contestar a narrativa eurocéntrica sobre o quilombo como totalidade
construida a partir da fuga ilegal e retomar os quilombos no Brasil na dindmica diasporica,
na Otica da resisténcia e sobrevivéncia construidas em consonancia com outras lutas de
liberdade. A perspectiva da traducao intercultural nos auxilia nesse caminho na medida
em que coloca em evidéncia nossa ignorancia sobre as lutas por emancipagéo, ocultadas
pelas narrativas hegemonicas. Além desse aspecto, permiti-nos identificar as similitudes
e distingcbes nos modos de funcionamento da dominacgdo colonial, a heterogeneidade

coerente.

A traducdo intercultural das lutas quilombolas e palenqueras resultam num dos dilema do
reconhecimento. Quantas lutas impronunciadas ainda temos a descobrir? Quantas foram
escondidas, ou acolhidas, sob a alcunha de quilombos? A traducdo intercultural nos
desafia também a conceber a diferenca como projeto de sociedade, 0 que nos remete as
emergentes e distintas formas de vida, portadoras de um modelo politico de viver junto e
de conceder hospitalidade a outros saberes, como ocorrido na zambaje. Nos limites dessa
reflexdo listamos ainda um ultimo desafio, que é passar das resisténcias as novas
insurgéncias transgredindo e interrompendo o fluxo da narrativa colonial para renegociar
as definicGes que nos interessam e persistir na disputa de pelo poder de narrar a propria
historia. Dessa forma, no nosso entender, a educacdo intercultural exige encontros

politicos e epistémicos.
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